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प्रस्तावना 


शिक्षा जायोग (964 66) की सस्तुतियों के आधार पर भारत 
सरकार ने 968 मे शिक्षा सम्बन्धी अपनी राष्ट्रीय नीति घोषित की और 8 
जनवरी, 7968 को ससद के दोनो सदनो द्वारा इस सम्बन्ध में एक सकल्‍प 
पारित किया गया । उस सकल्‍प के अनुपालन मे भारत सरकार के शिक्षा एव 
युवक सेवा मत़ालय ने भारतीय भाषाओं के साध्यम से शिक्षा की व्यवस्था 
करने के लिए विश्वविद्यालय स्तरीय पाठय पुस्तकों के निर्माण का एक व्यव 
स्थित कार्यक्रम निशयय किया । उस कायकरम के अतर्गेत भारत सरकार की 
शत प्रतिशत सहायता से प्रत्येक राज्य मे एक ग्रन्थ अकादमी की स्थापना की 
गई । इस राज्य से भी विश्वविद्यालय स्तर की प्रामाणिक पाठय पुस्तकें तैयार 
करमे के लिए हिंदी ग्रन्थ अकादमी की स्थापना 7 जनवरी, 970 को 
की गई । 


प्रामाणिक ग्रथ निर्माण की योजना के अ तगत यह अकादमी विश्व 
विद्यालय स्व॒रीय विदेशी भाषाओं की पाठ्य पुस्तको को हिन्दी में अनूदित 
करा रही है और अनेक विषयो में मौलिक पुस्तको की भी रचना करा रही 
है । प्रकाश्य ग्रथो में भारत सरकार द्वारा स्वीकृत पारिभाषिक शब्दावली का 
प्रयोग किया जा रहा है । 


उवर्थुक्त योजना के अ गर्गत वे पाडुलियियाँ भी अक्ादबी द्वारा मुद्रित 
कराई जा रही हैं जो भारत सरकार की मानक ग्रथ योजता के अन्तग्रंत इस 
राज्य में स्थापित विभिन्न अधिक रमों द्वारा तैयार की गई थी। 


प्रस्तुत पुस्सक इस योजन। के अ तर्गेत मुद्रित एवं प्रकाशित करायी गई 
है। इसके लेखंक श्री उमाशंकर मित्र तथा क्री अ्रभात कुमार तिवारोी हैं । 
इसका विवय संपादन ढा० कृपाशकर माथुर ने किया है। इन विद्वायों के इस 


बहुमूल्य सहयोग के लिए हिन्दी भ्न्य अकादमी उनके प्रति आभारी है । 


छैँ 


मुझे आशा है कि यह पुस्तक विश्वविद्यालय के छात्रों के लिए बहुत 
उपयोगी सिद्ध होगी और इस विषय के विद्यारथियों तथा शिक्षकों द्वारा इसका 
स्वागत अखिल भारतीय स्तर पर किया जायगा। उच्चस्तरीय अध्ययत के 
लिए हिन्दी में मानक ग्रन्थों के अभाव की बात कही जाती रही है। जाशा 
है कि इस योजना से इस अभाव की पूर्ति होगी और शिक्षा का माध्यम हिन्दी 
में परिवर्तित हो सकेगा । 


हैजारी प्रसाद द्विवेदी 
अध्यक्ष, शासी मंडल 
उ० प्र० हिन्दी भ्रथ अकादमी 


दी शब्द 


उत्तर प्रदेश हिंदी प्रंथ अकादती के सौजस्य से प्रफाशित यह पुस्तक 
राष्ट्र के उस उपेक्षित वर्ग से सम्बन्धित है जिसकी संमध्याजों को सभाधा्त 
भाज की आवद्यकता है । सम्पूर्ण देश के बीह्ुड एवं अग्रम्य अचसेों में फैले 
हैए यह जनसबुदाग सदियों से हमारे सामान्‍य कनजीवन की भारत से शिलश 
उपेक्षित जीवन ज्यतीत करते शब्ले आ रहे हैं। अंत्रेड़ी क्राभा से इस जन 
समुदायों पर कहुद कुछ लिखा जा चुका है । सामान्य जिज्ञासुओं एव आज़ के 
विद्यार्थी वय की अवश्यकत्ामो को देखते हुए हिंदी भाज़ा सें इस बिबय पर 
प्रामाणिक पठन सामग्री का लगभग अभाव सा ही प्रतीत होता है। प्रस्तुत 
पुस्तक इस अभाव कीं पूर्ति कर सकेगी हमें ऐसी आशा है । 


आविभज़ातीय समुदायों के खररेस वसस्तव मे देश के श्राज्ीनतमस निवाश्ती 
हैं अथवा नहीं--यह एक विवाद का विषय हो सकता है कितु देश के अन्य 
बर्गी की अपैक्षा वे देश की मिट्टी से कहीं अधिक निकट हैं. यह एक प्रत्यक्ष सत्य 
है। अतीत के अंधकार में छिपा उनका इतिहास आज भी प्रागतिहासिक युग 
की सीमाओं मे घिरा हुआ प्रतीत हीतों है। अंत उन्हें देश के 'आदिवासी 
संबीधन पर विशेष बल देते हुए हीं पुस्तक का नाम “भारतीय आदिवासी 
रक्‍्खा गया है| 


प्रस्तुत पुस्तक विद्याथियो के लिए अधिक से अधिक उपच्रो्षी सिद्ध हो 
सके, इस दृष्टिकोण से किही विशेष आदिमजातियो को ही चर्चा का विषय 
न बना कर सामान्य तथ्यों की ओर अधिक ध्यान दिया गया है। पुस्तक के 
अंत में दो परिक्षिष्टों में आदिवासी समुदायों एगंं विस्तृत अध्ययन सामग्री की 
सूची प्रस्तुत करके पुस्तक की उपयोगिता मे बृद्धि करने का प्रयास किया 
गया है । 


भारतीय आदिवासियों के अध्ययन में (स्व०) डा० धीरेख नाथ 


जअांठ 


मजूमदार का नाम अग्नगष्य है । हमे उनके शिष्य होने का भी सौभाग्य प्राप्त 
है और हमारा यह प्रयास उनकी स्मृति को समपित है । 


पुस्तक के लेखन में हमारी प्रेरणा के ज्रोत डा० कृपाशकर मायुर-- 
अध्यक्ष मानव विज्ञान विभाग लखनऊ विश्वविद्यालय रहे हैं जिनका सतत 
निर्देशन हमे प्राप्त होता रहा है। यदि इस पुस्तक मे कुछ भी बन पड़ा है तो 
उसका श्रेय उनके उदार सहयोग एवं विद्वतापूण निर्देशन को ही है । हिंदी ग्रथ 
अकादमी के निदेशक श्री ब्रह्मदत्त दीक्षित का सहयोग अविस्मरणीय 
रहेया । जिस प्रकार मुक्त हृदय से उहोने हमारा अमूल्य उत्साहवधन किया 
है--वह सराहनीय है । 

समय समय पर हमारे विशिष्ट मिन्न वुन्दो मं श्री हरी सहाय सक्सेना 
शक्षी दीपक त्यागी डा० ब्रजराज किशोर शुक्ल एवं श्री चंद्र मोहन क्षमोली के 
सुझावों एवं आलोचनाओ से हमे बडा प्रोत्साहुत मिला है। पुस्तक को निखरा 
हुआ स्वरूप देने भ॑ श्री विदव सोहन ने मुद्रण व्यवस्था का काय जिस लगन से 
अल्प समय में ही सम्पादित किया वह उनको कुशलता का परिचायक है। 


हम उन अनेक लेखक। एवं प्रकाशकों के भी आभारी हैं जिनकी पुस्तकों 
के अध्ययन हमारे मस्तिष्क म॑ नई नई जिज्ञासाये जागन करते रहे हैं। 
प्रस्तुत पुस्तक उही जिज्ञासाओ की एक मूर्त रूप देने का परिणाम है । 


आदिवासी सस्कृतियो की विविधताओ एवं विशिष्टताओ का परिसर 
इतना वृहद है कि किसी एक पुस्तक मे उनका अध्ययन प्रस्तुत कर पाना एक 
कठिन काय है । फिर भी उनको मूल समस्याओ से सम्बन्धित लगभग सभी 
सामाजिक सस्क्ृतिक पक्षो की चर्चा पुस्तक मे की गई है । हमे आशा और 
बिद्वास है कि विद्वाल पाठकवन्द हमारी त्रुटियो की ओर ध्यान आकर्षित 
कराते हुए अपने सुझाव प्रेषित करेंगे जिससे भविष्य में हम इसे और भी 
उपयोगी बना सक । 
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भारत के आविवासी--एक परित्रय 


आदिम समाजों के लोग देश के आदि 
वासी हैं--यह एक संदिग्ध विषय है । 
उनसे संबंधित ऐसिहसिक तथ्यों के 
अभाव में यही मान्यता श्र यस्‍्कर है । 
किपतु देश की सास्कृतिक धरोहर के रूप 
मे वे महत्वपूण हैं--श्समे कोई सदेह 
नहीं। भारत की सास्कृतिक विविधता को 
आदिवासी सस्कृतिया एक विशिष्ट स्वरूप 
प्रदान करती हैं । हमे उनकी सस्कृतियों 
पर गे है। सभकक्‍त बिविधिंता के इसी 
विशिष्ट स्वरूप का प्रदर्शन प्रतीकाश्मक 
रूप से गजतल दिवस पर करके हम 
विविधता से एकला का परिचय देते हैं । 
इस अध्याय मे देश के आदिवासी संमु- 
दायों का एक सामान्य परिचय प्रस्तुत 
सिपा भप्रा है । 


थ भारतीय आदिवासी 


सामाजिक समूहों का उनकी विशिष्टताओं के आधार पर कबीला, जाति 
बग, जनजाति तथा प्रजाति आदि कुछ श्र णियो में वर्गीकरण किया जाता है । 
सभी देशों मे यह सभी भ्रकार॑ के सामाजिक समूह नहीं पाये जाते । इसके 
विपरीत सभी देशो के सामाजिक समूहों को एक से अधिक प्रकार की उपर्युक्त 
श्रेणियो से श्र णी-बद्ध किया जा सकता है। यहां हमारा उहेश्य ऐसे सामाजिक 
समृहो की चर्चा करना है जिन्ह सामान्यतया जनजाति अथवा आदिम जाति 
कहा जाता है। ससार के अविकाश क्षत्रो मे इस प्रकार के जनसमूह पाये जाते 
हैं । इनकी कुछ सामाजिक एवं सास्कृतिक विशिष्टताओं के आधार पर इ हे 
परिभाषित किया जाता है। जाति वर्ग तथा प्रजाति आदि श्रेणियों तथा 
इस बग में आने वाले जन समूहों में भधैद स्थापित किया जा सकता है। 
जहाँ जाति तथा वग से सामाजिक एवं सास्कृतिक आधार पर इन जन समूहों 
को अलग किया गया है वहा प्रजाति की श्रेणी भे केवल जम जात मौलिक 
लक्षणो के आधार पर माने गये जनसमूहो को ही सम्मिलित किया जाता है । 
अधिकाशत जाति एवं वग की तुलना मे ये जनसमूह आकार मे बहुत छोटे 
हुआ करते है तथा इनके सामाजिक सबंधो का विस्तार सीमित क्षत्नो में ही 
होता है । इसी दष्टिकोण से साधारणतया इन जनसमूहों को सीमित विस्तार 
वाले जन समूह अथवा लघु समाज कहा जाता है। परतु वास्तव मे यह 
विशेषता ठीक प्रकार से इस श्रंणी में आने वाले जन समूहों का परिचय नही 
दे पाती । इन जन समूहों की अपनी एक भाषा होती है। उनका अपना एक 
सीमित लेत्न भी होता है। ससार के सभी भागों से इस प्रकार के जन समूह 
अधिक्तर घने जगलो सीमात प्रदेशों, पकत श्ुखलाओ निजन मरुस्थलों तथा 
छोटे छोटे द्वीपो मे निवास करते है । यह सभी क्षेत्र बहुधा ऐसे क्षत्र हुआ करते 
है जहा अप प्रकार के वर्गों के जन समूहो से इनका सपक बहुत कम हो पाता 
है । इसका एक प्रमुख कारण यह है कि जिन क्षेत्रों मे ये निवास करते हैं उनसे 
आवायमन के साधनों के अभाव मे बाहरी लोगो का पहुच पाना संभव नहीं 
होता । एक सीमित क्षेत्र भे विशष प्रकार की भौगोलिक परिस्थितियों में 
काफी लबे समय से रहते चले आने के परिणाम स्वरूप तथा बाह्य सपर्को की 
न्यूनता अथवा अभाव में इन जनसमूहो के जीवन यापत्न के विधानो तथा 
इनकी सस्क्ृतियों मे भी विशेषता आ जाती है। इसी कारण से इस प्रकार के 
जन समूहो मे अपनी एक विशिष्ट सस्कृति का होना, जो कि अपने प्रकार के ही 
अन्य समूहों की सस्क्ृतियों से भिन्न होती है इनका एक ब्रिशेष लक्षण हो 
जाता है। इसकी भाषायें भी अन्य प्रकार के जनसमूहों द्वारा बोली जाने काली 
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रे 

भाषाओं से सर्वधा भिन्न हुआ करती हैं । इनमें से अधिकांश भोवायें लिपि हीन 
हैं । केवल कहाी-कहीं जहा इत जनसमूहो का सप्क अय प्रकार के जनसमूहों 
से हो चुका है वहाँ किसी विदेशी लिपि का उपयोग भी होने लगा है। परतु 
इस प्रकार के लोगो द्वारा बोली जाने वाली ऐसी भाषाओं की संख्या भी बहुत 
कस हैं। एक और विशेषता जो कि इन लोगों मे प्राई जाती ऐ वह है इनका 
आधिक पिछड़ापन । अधिकांशतग्रा जिस प्रकार के क्षेत्रों मे पह लोग रहते हैं 
बहा इन्हे अपने क्षेत्र मे ही प्राप्त आाकृतिक साधनों पर निभर करना प्रडता है। 
आशिक आत्मनिभरता इन संमाजों का एक विशेष लक्षण है। अपने पंर्योवरण 
में जीवन निर्वाह के इनवे साधन अत्य-त. साधारण होते हैं अथिक व्यवस्था 
इतनी अविकसित होती है तथा साधन इतने स्यून होते है कि अथक परिश्रम 
के उपरात भी केवल यूनतम आवश्यकताओ की पू्ति हो पाना ही सभ्व होता 
है । अत अन्य प्रकार के समुदायों की तुलना मे आथिक पिछव्यपन इन समाजों 
की एक विशेषता सानी जाती है। साधारणतया सभ्यत्य का मूल्याकन 
अधिक साधनों की प्रगति शीलता तथा लिखने पढने की परणराओं के आधार 
पर ही किया जाता है। इन दोनों के अभाव मे ही सभवत २न जनसमृहो को 
असभ्य माना जाता है। इन्ही आधारो पर सक्ष्य कहे जाने वाले मानव 
समाजों से दूर अपने सीमित क्षेत्रों मे भ्रमण करने वाले तथा अपनी विशिष्ट 
सास्कृतिक प्रपराओ से जकड़े हुये यह मानव समाज ससार के भिन्न भिन्न 
क्षेत्रों मे बसे हुये हैं। जहा अन्य प्रकार के सामाजिक समूहो का अध्ययन समाज 
शास्त्र अथ शास्त्र तथा राजनीति शास्त्र आदि मे किया गया है इन शास्त्रों 
के द्वारा ये मानव समाज अधिकाशतया उत्रेशित ही रहे हैं। पानव विज्ञान ही 
एक ऐसा विषय है जिसके अतगत अन्य प्रकार के मानव सत्र जो के साथ-साथ 
इन मानव समाजा का भी अध्यंयत विस्तार पूर्वक एवं वैजानिक आधार पर 
किया गया है । 

मानवर्षज्ञानिको का मत है कि इस प्रकार के जन समूह अन्य जन 
समूहों से सामाजिक व्यवस्था मे भी भिन्न हांते हैं। अधिकाशतया इसका 
सामाजिक संगठन बघुत्व सबधों पर आधारित होता है। इसके अपने बवाहिक 
नियंम एवं पद्धतियां हुआ करती हैं। प्रत्येक समूह के वैवा' के संबंध अपने 
समूह में ही सीमित होते हैं। प्रत्येष्ठ समूह की अपनी राजनीविक प्रणाली भी 
होती है--समूह के आंतरिक मामलों का मिपटारा पर्रप्राणत आधार पर 
सापूहिक परियदो, बड़े-बृ्टो की ग्रोष्ठियों अथवा समूह का नेतृत्व करने वाले 
घुखियां अथवा सरदार के द्वारा हीं किया जाता है । इस प्रक।र से जिस' देश में 
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भी यह लोस रहते हैं वहा के अन्य प्रकार के निवासियों तथा पड़ोसियों की तुलना 
में ये समाज विशिष्ट प्रकार के समुद्गायों के रूप में पाये जाम़े हैं। इन्ही समुदायों 
को जनजाति, आदिमजाति, आदिवासी आदि शब्दों से सकोधित किया जाता है । 
उपयुक्त बरणित विशेषद्ाओो के होते हुए भी, इन आविमज्ाडियों की 
परिभाषा कर सकता एक कढ़िन कार्य हो जाता है क्मोकि यह सभी लक्षण 
भिन्न भिन्न अशो से अन्य प्रकार के सामाजिक समूहो मे भी पाये जाते हैं । अत" 
निश्चित आधारो पर इनमे लथा अन्य प्रकार के सामाजिक समूहो मे अठर 
स्थापित करना कठिन हो जाता है। फिर भी मानव विज्ञान के क्षेत्र मे अनेक 
विद्वानों ने आदिमजाति शब्द की परिभाषा करने के प्रयत्न किये हैं, जितके 
आधार पर किसी सीमा तक इस अवधारणा को समझा जा सकता है । 


आदिमजाति की परिभाषा 


ताडेल ने इस सबंध में चर्चा करते हुये लिखा है कि किसी भी 
जन समूह की परिभाषा करने मे हमे दो प्रमुख बातो की ओर ध्यान 
देना चाहिये। प्रत्येक समूह का निर्माण व्यक्तियों के द्वारा ही होता है। 
इसलिये यदि आवश्यकता हो तो किसी भी समृह की परिभाषा करते समस्त 
उन व्यक्तियों के सबध में कुछ कहा जाये । इसके अतिरिक्त प्रत्येक समूह का 
एक क्रियाशील क्षेत्र होता है और उस समूह की समस्त कानूनी राजनीतिक 
तथा आशिक क्रियाओ का क्षेत्र अपनी क्रियाशील सीमाओ के अतग्रत ही हुआ 
करता है। अत समूह की परिभाषा करते समय इन क्षत्ञी के विस्तार की 
चर्चा करना आवश्यक हां जाता है। इसी आधार पर आदिमरजातियो की 
परिभाषा भी की जानी चाहिय क्योकि जाति वय अथबा आदिम 
जातिया यह सभी सामूहिकता के भिन्न भिन्न स्वरूप हैं। आदिमजातियाँ 
एक विशिष्ट प्रकार के सामाजिक सास्कृतिक सगठन के स्वरूप हैं। इस शब्द 
का प्रयोग भी वास्तव मे एक विशिष्ट सामाजिक व्यवस्था का हो परिचायक 
है । नाडेल के उपयक्त विचारों के आधार पर जब हम आदिमजातियो के 
क्रियाशील क्षेत्रो की सीमाओ का निर्धारण करते का प्रयत्न करते हैं वो 
भौगोलिक भाषाग्रत, राजनैतिक तथा सास्कृतिक आधार प्रमुश्ष रूप से सामने 
आते है। क्योकि एक सामान्य क्षेत्र, सामान्य राजनैतिक प्रशासत तथा 
विशिष्ट सस्‍्कृति यह तीनो विशेषतायें लगभग सभी विद्वानों द्वारा आदिम» 
जातियो की प्रमुख विशेषतायें मानी गई हैं। विशेष रूप से माग्लकंेशानिको 
ने सास्कृतिक आधार पर भेद स्थाप्रित करने के छिद्धुफ़त को अधिक महत्व 
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को 

दिया है. परंतु सांस्कृतिक आंध्र पर आदिमंजातियो को परिभाषित करने 
से अनेक कठिंनोंदयां सामने जांती हैं। भारतवर्ष में विशेष रुप से ये केंठि- 
माईयां और भी बेद जाती हैं । इसके अतिरिक्त, कंहीं-कहीं पर एक ही बिंस्तृत 
सांस्कृतिक क्षेत्र में अनेक ऑदिंमजोतियां पोई जातीं हैं और उनमें आपस में 
सॉस्क्रृतिक भिन्नताओ के स्थान पर समौानतायें ही अधिक पाई जाती हैं। अत 
इनसे सभाजों की क्रियाशलिता के क्षेत्रों को भौगोलिक, भाषा तथा राजनैतिक 
सीभाओ के आधार पर ही अधिक सुविधा पूर्वक निश्वित किया जा सकता है । 

इंग्पीरियंल गंजेटियर में आंविभजाति की परिभाषा करते हुये कहा 
गया है--“एक आदिमजाति परिवारों का एक यह समूह है जिसका एक 
सामान्य नाम होता है, जिसके सदस्य एक सामान्य भाषा बोलते हैं तथा एक 
सामान्य क्षेत्र में वा तो वास्तव में रहते हैं या अपने को उसी क्षेत्र से संबंधित 
मानते है तथा ये समूह अतर्विवाही ही होते हैं। इस परिभाषां मे एक आदिम 
जाति के सदस्यों के लिय्रे (!) सामान्य नाम (2) एक भाषा अथवा उपभाषा 
का बोलना (3) एक सामान्य क्षेत्र में निवास करना अथवा उस क्षेत्र से अपने 
को संबंधित मानना तथा (4) वैवाहिक संबंधों का सभूह के अदर ही सीमित 
रहना आदिमजाति की विशेषतायें माना गया है । 

डब्लू० एच० आर० रिवर्स ने आदिमज।ति की परिभाषा करते हुये 
लिखा है कि आदिमजाति एक अत्यन्त साधारण कोटि का सामाजिक संसूह 
होता है जिसके सदस्य एक सामान्‍य भाषा बोलते हैं उसकी एक शासन प्रणाली 
होती है तथा सामान्य उद्देश्यी की पूर्ति के लिये तथा युद्ध इत्यादि की स्थिति 
में एकता का प्रदर्शन करते हैं ।' 

डा० रिवर्स की इस परिभाषा में एक सामान्य क्षेत्र मे निवास करने को 
कोई महत्व नही दिया गया । इसके विपरीत परी आदि अन्य अनेक विद्यानों ने 
इसे आदिमजातियों के सगठनों कीं महत्वपूर्ण विशेषता माना है । इन लोगो के 
अनुसार यहा तक कि खानायंदोश आदिमेजातियाँ भी जो कि कभी 
स्थाई रूप से अधिक समंय तक एक ही स्थान पर निवास तहीं करती, सर्देंव 
एक सीमित क्षेत्र में ही विचरण करतीं हैं। रैडक्लिफ ब्राउन ने जपने 
आस्ट्रेलियों मे किये गये अध्ययर्मों के अईधार पर लिखा है कि किन्हीं-किन्‍्हीं 
अचसरों पर एक ही आदिर्मजाति के भिन्न-भिन्न बेगीं में आपस से ही युद्ध होता 
है। अंत डा० रिवर्स की परिभाषा में युद्ध इत्यादि कुछ विशेष परिस्थितियी 
कं सम्मिलित सहयोग की बात भी सभी स्थानों पर नहीं पाई जाती । 

ऋयर मे ऑर्टिमजातियों की परिभाषा करते हुये कहा है कि 'अदिम 
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जातियाँ ऐसे लोगो का एक समूह होती है जिसकी अपनी एक सामान्य 
संस्कृति होती है । क्रोबर के अनुसार मानव विज्ञान के क्षेत्र में सस्कृति की 
अवधारणा के अनुरूप आदिभजाति के सदस्यो का एक ही सामान्य संस्कृति 
का अग होना उनका एक अत्यन्त महत्वपूण लक्षण है। 

आदिमजाति शब्द के सबंध मे मानव वज्ञानिको में मतेक्य न होने का 
एक मूल कारण यह है कि प्रत्येक मानववज्ञानिक ने जिन क्षेत्रो की आदिभ 
जातियो में काय किया है उन्हीं के अनुभवों के आधार पर इस शब्द की 
परिभाषा करने का प्रयत्न किया है। अत अपनी परिभाषाओं मे क्षेत्र विशेष 
की आदिमजातियो मे प्राप्त विशेषताओं का उल्लेख किया है। परतु इस 
शब्द की भिन्न भिन्न परिभाषाआं के आधार पर सार्वभौमिक रूप से आदिम 
जातिया में पाई जाने बाली विशेषताओ का उल्लेख किया जा सकता है। 
इन्ही सामान्य विशषताओं की चर्चा पहले की जा चुकी है । 


भारतीय आदिमजातिया 


ससार के अन्य क्षक्षां की भाति भारतवष की आदिमजातियां का भी 
अपना एक निश्चित भक्त होता है और इसी क्षत्र की सीमाआं में इनकी क्रिया 
शीलता तथा उनके सामाजिक सबंध सीमित हांते हैं । कुछ आदिमजातियो में 
जहा काम की पोज में लोग अपने क्षत्रा का छोड कर औद्योगिक सस्थानों 
खानो अथवा चाय बागाना में चले गये हें और लगभग स्थाई रूप से उही 
क्षत्रो में रहे भी लगे हैं वे भी अपने मूल क्षत्रा से पूर्ण तया अपना सबंध 
विच्छेद नही कर सके है। अपने सूल क्षत्रां का ही परपरागत रूप स अपना 
मूल स्थान मानते चले आ रहे हैं। उदाहरण के लिय असम के चाय बागानो 
में काम करने वाल सथाल सदव बिहार तथा पश्चिमी बगाल के उन्ही क्षेत्नो को 
अपना परपरागत निवास स्थान घोषित करते है जहा के वे घूल निवासी है । 

जैसा कि पहले कह चुके है-आदिसजाति की परिभाषा अनक विद्वानों ने 
अपने-अपने अनुभवों के आधार पर भिन्न भिन्न रूप से की है। फिर भी इन 
सभी क॑ आधार पर आदिमजाति की अवधारणा क॑ सबंध मे कुछ सासान्य 
लक्षणों की चर्चा की जा सकती है | हमने यह भी कहा है कि संसार के अन्य 
दशो की तुलना में भारतवर्ष म कुछ विशेष परिस्थितिया हैं जिनके कारण 
सामाय परिभाषा के आधार पर भारतीय जनजातियों: को श्र प्री बद्ध करने 
में कठिनाई होती है। अनेक भारतीय मानव वज्ञानिको एवं समाज़शास्त्रियो 
ने भारतीय आदिवासी क्षेत्रों मे अपने अनुभवों के भ्राघार पर अदिमजाति शब्द 
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की परिभाषा भारतीस घदने में की है। अत भारतीयअदिवासिसों की चर्चा 
करते हुये इन परिभाषाओं पर विचार करना आवश्यक हो जाता है । 

डा० सजूम्रदार ते बिहार के सिहशुभ-मानभुभ जिलों के आदिवासियों 
में कार्य किया । बैसे उनका काय क्षेत्न अत्यन्त विस्तृत रहा है फिर भी इस 
जैन भे उन्होंने अधिक काय किया है। डा० मजूमदार से आदिमजाति शब्द 
की परिभाषा इस प्रकार से की हैं--- 

यह्यप्रि किसी औ भारतीय आदिभ जाति के सभी सदस्यों मे आपस से 
रक्त सब नहां हुआ करते फिर भी सिद्धान्ततया रक्त सबंध प्रत्येक आदिम- 
जाति के स्ामाज़िक सबधों के सगठन एवं नियत्रण मे महत्वपूण स्थान रखते 
हैं । परिणाम स्वरूप अपने सभूह के अतगत ही वैवाहिक सबंधो का सीमित 
होना तथा अधिकाश आदिम ज़ातियों का गणों तथा उपसणों मे विभाजित 
होना एक साभान्‍्य विशेषता पाई जाती है। यह गण रक्त सम्बंधी होने के 
कारण बहिविवाही होते हैं । 

प्रत्येक भारतीय आदिमजाति के सभी सदस्यो की अपनी एक विशेष 
भाषा होती है । एक ही क्षेत्ञ मे बसे होने पर भी भाषाओं में भिन्नता अक्सर 
उनके सपकों को शिथिल कर देती है तथा उनमे सास्कृतिक अन्तर कैसे के 
वैसे बने रहते है । इस सम्बन्ध भें सेमानागा आदिमजाति का उल्लेख करते 
हुये जे० एच० हटन ने एक बडी ही रोचक घटना का विवरण दिया है, जिसमे 
बताया है कि सात भिन्न सेमा नागा आदिम जाति के सदस्य अकस्मात अपनी 
याताओ के दौरान एक ही स्थान पर रात काटने के लिग्रे विश्राम करने लगे । 
सभी ने अपनी भाषा से अपनी-अपनी खाद्य सामग्री का वणन किया । परन्तु 
जब उन्होने खाने के लिये अपना खाना निकाला तो सभी के पास एक ही 
खाद्य सासग्री निकली । भाषाओं का अस्तर आस-पास की बसी हुई आदिम- 
जातियो मे एक पर्दे का कार्य करता रहता है जिसके कारण परस्पर सास्कृतिक 
आदान प्रदान मे अवरोध उत्पन्न होता है। परन्तु इसके विपरीत भारतवष के 
कुछ क्षेत्रो में आदिसजातियों में अपनी अगषा के साथ-साथ अपने पड़ोसी 
आदिमजातियो अथवा बसे हुये सभ्य हिंदू लोगो की भाषा भी प्रचलित हो 
जाती है और वे दोनो भाषाओं का प्रयोग बंड़ी कुशलता के साथ करते हैं । 

” ऐसे क्षेत् भे परस्पर सांस्कृतिक आदान-प्रदान तथा सहंकार को प्रोत्साहन 

मिला है। बिहार तथा मध्य प्रदेश की अधिकाश आादिमजातियों में ऐसी ही 
परिस्थितियां देखने को मिलती हैं । 

गद्मपि भिन्न भिन्न आदिमजातियो में परस्स्पर संघर्ष कुछ क्षेत्रों में पाये 
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जाते हैं फिर भी एक ही आदिमंजासि के अन्तर्गत सॉयूहिंक संतरे चर संधेयों 
का अभाव मिलता हैं। मेंह भोरतीय आदिमजातियों की एंके विशेषता" है | 
नगे्लेंड क्षेत्र की आदिम जांतियां अपने आपसी सषीं के लिंये प्रद्यात है । 
इसी प्रकार अधंणायर्ल प्रदेशमे भी आपातानी तथा डॉफला दिस 
जातिंयीं में निरन्तर संधष चलते रहते हैं। इसके विपरीत ऑस्ट्रेलिया 
तथा अफ्रीकी की आदिमजातियो में सामूहिक स्तर पर संथर्ष बने 
रहते हैं जिससे उनमे एकता तथा संबद्धता के बधन भारतीय ऑदिमजातियों 
की अपेक्ष। शिथिल होते हैं । 

यद्यपि राजनतिक दैष्टिकोंण से प्रत्येक आर्दिभजाति उसी राज्य के 
राजनैतिक प्रशासंत के अतगत मानी जाती है जिस राज्य मे वह रहती है 
तथा देश के अन्य क्षेत्रो एवं लोगों की भांति उनका प्रशासन भी संबंधित राज्य 
सरकार तथा के द्रीय सरकार का उत्तरदायित्व है तथापि प्रत्येक आदिभजाति 
की अपनी एक परपरागत राजनतिक व्यवस्था भी होती है जिसके द्वारा उनके 
निजी मामली का निपटारा तथा सामाजिक नियंत्रण का कार्य चलता रहता 
है। भिन्न-भिन्न आंदिमज/तियो मे एक अथवा एक से अधिक आदिमजातीय 
प्रायतें होती है। अधिकाशतया पूरे समूह का निर्यत्रण वयस्कों द्वारा नामित 
परिषद अथवा किसी एक ही सरदार अथवा मुखिया के नेसृत्व के द्वारा 
होता है । 

इन संबके अतिरिक्त कुछ अय विशेषताओं का भी उल्लेख किया जो 
सकता है जो भारत की आदिमजातियो मे तो पाई जाती हैं परतु अन्य सभ्य 
लोगो में उनका अभाव पाया जाता है। जैसे सास्कृतिक विंषमता इनमे से एक 
है | यह सांस्कृतिक विषमतायें उनके विशिष्ट सामाजिक संगठन, रींति रिंवाज 
धघाॉमिक क्रियाओ, विवाह के नियमों नत्य संगीत पहनावा तैथा दैनिक जीवन 
में व्यवहार की जाने वाली बंस्‍्तुओ के रूप मे पायी जाती हैं । इसके अतिरिक्त 
इसका आथिक पिछडापन तथा आऑथिक जीवन के साधन एवं स्रोत भी इन्हे 
भारतवर्ध के सभ्य कह्टे जाने वाले समाजां से पृथक करते है। इनको आर्थिक 
संगठन भी सभ्य लोगों के आथिक समंठन से भिन्न होता है और यह 
भी इनके अधिक पिछडेपन का ऐक मुंल कारण है। उदाहरण के लिए सभ्य 
लोगी के आर्थिक संगठन की सांति न तो श्रम का विभाजन (कुँछ गिते चूसे 
आंधारों जैसे आयु तथा लिय को छोडकर) ही उसे स्तर का पाया जाता 
है और न किसी प्रकार का आर्थिक विशिष्टीकरंण हीं देंखतें की मिलता है । 
आर्थिक क्रियाओं के जिंतने भी क्षेत्र होते हैं उन सभी क्षेंत्रीं में सैभी व्यक्तियों 
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के सजग होते की अपेक्षा की जाती हैं । भिर्यंव'ही कुछ व्वेत्ति कुछ कार्यों के 
अन्य कामों की अपेक्षा अधिक सुंचरद 'रूष से कर सकते की समता रखेतें'हैं । 
परन्तु उनके आधिक संगठन कम में इस बांस की और ध्यान नहीं दिया जीता 
है। साथ ही उनका तकनीकी शांत इतना सीसित' होंते है तथा इसेके परिणाम 
स्वरूप उनके साधन इसने अधिकसित होते हैं कि थोडे से उत्वोदन के लिए 
उन्हें बयेंध्ट संग तथा अम लगाती पंदता है। सभ्य सभाजों के आधिक 
संगठनों में इंससे विपरीत दशायें पाई जाती हैं। अत अर्थंक जीवन के 
आधार पर भारत की आदिग्रजातियों तथा देश के अन्य वर्गों में स्पच्ट रूप 
से अंतर स्थापित किया जा सकता है। इन सभी के परिणाम स्वरूप देश की 
आदिमजातियों तथा अन्य वर्गों के मध्य सांस्कृतिक विषमतायें विमान हैं । 
यद्यपि उपर्युक्त वणित अधिकांश विशेषताओं के आधार पर सार्वभौभिक 
रूप से आरादिमजाति शब्द की अवधारणा की पशिभाषा की गयी: है परन्तु 
संतार के अन्य क्षेत्रों की तुलना भें भारतवर्ष मे कुछ थिगरेष परिस्थितियों के 
कारण अक्सर सार्वभौभिक रूप से मान्य इस परिभाषा को अपनाने मे कठिनाई 
होती है। मानव विज्ञान के क्षत्र भे संबं प्रथम अध्ययन आस्ट्रेलिया अफ्रीका 
बक्षिण अमेरिका तथा प्रशात महासागरीय द्वीप समूहों मेलानेशिया आदि 
क्षेत्रों मे किये गये जहाँ आदिमजातीय तथा अन्य वर्गों के लोगो मे स्पष्ट रूप 
से विषमतायें पाई गईं और किसी सीमा तक आज ' भी आधिकाशतया बसी ही 
पशि्स्थितियाँ बनी हुई है। इन्हीं अनुभवी पर आधारिय आदिमजाति की 
परिभाषा एवं अवधारणा' को सवभान्य किया गया । परन्तु भारतवष से वैसी 
आहदर्स परिस्थितियों का लगभग अभाव सा पाया जाता हं। हमारे देश में 
सेकडो वर्षों से आदिमजातियाँ काफी क्षेत्नों मे अन्य प्रकार के लोगो के संपकों 
में रहती चली आा रही है । मत केवल कुछ क्षेत्रों को छोडकर अधिकांश अन्य 
सेतो में निरन्तर परस्पर सास्कृतिक आवान प्रदान की प्रक्रिया चलती रही है 
जिसके कारण उनकी ससस्‍्कृतियाँ अपने पड़ोसी सभ्य समाजो की सस्कृतियों के 
अधश्विक तिकट आ चुकी हैं और उनमे व्याप्त विषमताओं मे कमी हुईं है । 
विशेष कर पिछले पचास बंयों में इन क्षेत्री मे औद्योगिक गंतिविधिं के बेंढले 
से तथा आवागमन के साधनों में परिवर्धन तथा सड़कों के सिर्माण काय से इस 
प्रक्तियां में तीब्ंता ओआई है। वस्तुत अधिकांश आदिमंजातीय क्षेत्रों मे, 
अधदिभजातिंयों के निशव्िचत कियात्मक क्षेत्रों की जब स्पष्ट रूप से अंकित 
भहीं किया जा सेकता। निशेषकर छोटा सागपुर क्षेख में ओरॉब शेवा 
संन्यास एवं महंयं प्रदेश की भीडे लधिमंदातियों का असोर अधिक 
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विस्तृत क्षेत्रों मे हुआ हैं और अब इनके सीमित भौगोलिक क्षेत्र नहीं रहे हैं । 
जनसब्या के दृष्टिकोण से इन तीतो की सख्या सम्मिलित रूप से देश की 
सपूर्ण आदिमजातीम जनसख्या का एक बहुत बडा भाग है । 

अपनी एक भाषा का होना जिसे आदिम जाति के सभी सदस्य बोलते 
हो, इन समाजों का एक विज्ेष लक्षण माना गया है। परन्तु इस दृष्टिकोण 
से भी भारतवर्ष की आदिमजातियो मे हमे बिशेष परिस्थिति मिलती है । कुछ 
इसे गिने क्षेत्रो को छोडफर अधिकाश आदिमजातिया सामानन्‍्यतया दो भाषामें 
बोलती हैं । एक तो अपनी भाषा तथा दूसरी अपने पडोसी आदिमजातियों 
अथवा हिंदुओ की भाषा । इसीलिये उनकी विशिष्ट भाषा के आधार पर कोई 
सीमा रेखा स्थापित नही की जा सकती । यहाँ तक कि कुछ आदिमजातियों 
ने तो अपनी भाषा पूणतया त्याग कर अपन पड़ोसियों की भाषा अपना ली 
है। उदाहरण के लिये मध्य प्रदेश के भील तथा उत्तर प्रदेश के थारू 
लोगों की अब अपनी कोई भाषा नहीं रह गई है तथा वे अपन पड़ोसी हिंदुलो 
द्वारा बोली जानेवाली हिंदी भाषा की ही किसी उपभाषा का प्रयोग करते है । 
इसी प्रकार से दक्षिण मारत मे काफी सख्या मे आदिमजातियाँ अपने पडोसी सभ्य 
समाज के लोगो द्वारा बाली जाने वाली द्रविड भाषा परिवार की भाषायें तामिल 
तेलगू कांड अथवा मलयालम भाषाय अपना चुकी है । इस प्रकार से आदिम 
जातियो तथा समाजो में निरन्तर सम्पर्कों के कारण सास्कृतिक समन्वय 
भी भिन्न भिन्न क्षेत्रों मे भिन्न भिन्न सीमाओ तक हुआ है। रीति रिवाजो धर्म 
तथा पहनने ओढने के ढगो और त्योहारो तथा पर्बो के क्षत्र में यह सास्कृतिक 
समन्वय अधिक दिखाई पडता है । अत भारतबंष में बतमान समय में जो 
परिस्थितियाँ है उसम मानव बैज्ञानिका द्वारा अपनाई गई परिभाषा के अनुरूप 
आदिमजातियाँ बहुत कम सख्या में ही पाई जा सकती हैं । वास्तव मे 
अधिकाश आदिमजातिया परिवतन की भिन्न भिन्न अवस्था मे है। किन्‍्ही 
क्षेत्रों में तो परिवबतन का यह क्रम इस सीमा तक पहुच चुका है कि इनका 
अपना अस्तित्व ही लगभग समाप्तप्राय हो चुका है और व्यावह्रारिक 
दृष्टिकोण से वे अपने पड़ोसी सभ्य समाजा एवं सस्कृतियो का ही एक अंग 
बन चुकी हैं। इसीलिए भारतवष म किसी एक स्पष्ट परिभाषा के आधार 
पर आदिम जातियो तथा देश के अय प्रकार क जनसमूही के बीच अतर स्थापित 
कर पाना एक कठिन काय है। इसी लिये हमारे देश में आदिमंजातियो कें 
अध्यमन मे ऐतिहासिक दृष्टिकोण अपनाना आवश्यक हो जाता है । क्योकि 
परिवतन के जो भिन्न भिन्न स्तर भिन्न भिन्न क्षेत्रों में देखने को मिलते हैं ये 
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प्रिष्र्तंत की संदी प्रकिया के परिणाम हैं। इन अफियाओ का अध्ययन सौ 
में एक मूल्यवान अध्यवव का विधय है । वास्तविकता ती यहूं है कि इत 
अध्ययनी की उपेक्षा और अधिक नहीं की जा सकती । यदि अपज हम स्ेष्ट 
होकर इन प्रक्रियाओं का अध्ययन न कर सके तो संभवत आने वाले कूछ ही 
दक्षको में यह अवश्वर सदव के लिये हमारे हाथ से निकत जायेगा । क्योकि 
देश में ओद्योगिक प्रयति एवं कल्याणकारी कार्यों का कम जिस तीज्रता से चल 
रहा है उसके अशुसार परिवर्तन की इन प्रक्रिवाओ मे अधिक तीज्ता आना 
अवश्यभावी है। 


अनुसूचित आदिमजातियाँ 


सन्‌ 950 में भारतीय सविधान के अनुच्छेद 6 मे भारतवर्ष की 
जनसख्या के कुछ विशव वर्गों की चर्चा की गई है। इसी अनुच्छेद की धारा 330 
में उन विशष वर्गों को नामाकित किया गया है जिनके सबंध मे इस अनुच्छेद 
मे बरुछ विशेष सुविधाओं की व्यवस्था की गई है। इन विशेष 
धर्गों को (अ) अनुसूचित जातियाँ तथा (ब) अनुसूचित आदिमजातियाँ कहा 
गया है। इसी अनुच्छेद की धारा 342 के अनुसार राष्ट्रपति को यह 
अधिकार है कि वह सावजनिक सूचना के द्वारा समय-समय पर आदिमजातिया 
अथवा आदिम समुदायों अथवा इनके कुछ भागा अथवा समूहों का अनुसूचित 
घोषित करे तथा सविधान के उद्देश्यों के लिये इसी घोषणा के आधार पर 
उन्हे अनुसूचित आदिमजातियाँ कहा जायेगा । इस प्रकार राष्ट्रपति द्वारा 
घोषित अनुसूचित आदिमजातियों की कुल स्ख्या लाभग १60 है जिनमे 
आसाम की अनुसूचित आदिमजातियो को सम्मिलित नहा किया गया है। 
सविधान के अनुच्छेद 3 में मौलिक अधिकारो की चर्चा की गई है जिसके 
अनुसार भारतवष के सभी नागरिको मे धम प्रज्ञाति जाति लिंग तथा स्थान 
आदि के आधार पर किसी भी प्रकार को भेदभाव नहीं किया जायेगा। 
सबविधान के इस अनुच्छेद का महत्व अदिमणजातियों के संदर्भ मे और श्री 
अधिक बढ जाता है क्‍्याकि भूतकाल में धर्म प्रजाति एवं जन्म स्थात के 
आधार पर आदिमजातिगो में अत्यक्षिक भेदभाव किया जाता रहा है । इस 
प्रकार से अन्य अनेक व्यवस्थाओं के द्वारा ऐसी सुविधायें प्रदात की गइह जिससे 
यहू आशा की गई कि देश का यह बर्स शीश्र ही उन्नत तथा समय समाजो के 
स्रमकक भा सकेया तथा संक्धों से चले आ रहे सामाजिक अन्याय तथा 
पक्षपातपूर्ण ब्यवह्वारों से इन्हे छुटकारा मिल सकेया। स्पण्ठ है कि इन 
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व्यवस्थांओ के लिये अनुसूचित आदिभजातियों कौ तालिका में केंबेल उन्हीं 
समूहों को चना गया जिनमे इन व्यवेस्थाओं की आवेश्यफर्ता सबसे अधिक 
संभंझी गई । अत सविधान में प्रयुक्त इस शब्द के अन्तगत भारतवर्ष में 
हज।रो की संख्या में प्राप्त सभी आदिमजातियों को सम्मिलित तहीं किया 
जाता बहिंक पह आंदिमजांतियों का एक विशेष धर्य ही केहा जा संकता हैं! 
यंद्षपि इस पुस्तक में उपर्युक्त वणित जन सैमूहों को जि'हे अंग्रेजी भांपा 
में 'ट्राइथ' की संज्ञा दी गई है लेखको ने आदिमजाति कहेंना ही अधिक 
उपयुक्त समझा है। अपितु हिन्दी भाषा मे इनके लिए अंय कई और शब्दों 
का प्रयोग भी भिन्न भिन्न पुस्तको में पाया जाता है। इसका प्रमुख कारण यह 
है कि समय-समय पर की जाने वाली जनगणनाओं में भिन्न भिन्न आधा री 
पर' अधिकां रियो ने विभिन्न शब्दों का प्रेंयो्ग किया है । ये सभी शब्द अनेक 
पुस्तकों में भिन्न भिन्न लेखकों द्वारा अपने-अपने औचित्य के अनुसार अपनाये 
गये हैं। हर्थट रिजले लेसी वेरियर एलविन तथा ठक्कर बापा आदि से इन 
जन समूहो को ऑटिवासी कहना अधिक उपयुक्त समझा । बैस्स ने इन ज॑न 
सभूहों को पर्वतीय कबीला कहा | ग्रिगसन ने इहे फ्व॑ंतीय कबीला अथवा 
वन्य कबीले कहा है। स्पष्ट है कि इन दोनों ने इन जन समूहों के 
अधिकांशत पहाड़ियों तथा जगली क्षेत्रों में बसे होने को अधिक महत्व दिया । 
इसी प्रकार टैलेंटस, सेगविच ने इन्हे जीववादी कहना अधिक उपबुक्त माना । 
यहाँ पर इन समूहो की धामिक विशवेताओं को महत्व प्रदान किया गया 
क्योकि अधिकाशत इसके धाभिक विश्वासों मे आत्मा तथा प्रतांत्मा 
की मान्यतायें पाई गई और इन विश्वांसो को जीवात्मावाद की संज्ञा दी 
गई । जै० एच० हटन ने स'भवत आशिक एवं सांस्कृतिक पिछडेपन को अधिक 
महँत्व देते हुए इन समूहों को पिछडे कबीले कहना उचित समझा । घुरे को 
इनके धामिक विश्वासों में अस्पष्ट रूप से हिंदू विश्वासों का आभास प्रतीत 
हुआ । इसीलिये इन्होने इन समुहों को पिछडे हिंदू कहां | इस संबध में कुंछ 
अथ लेखकों के विवारो को प्रस्तुत करना आवश्यक है क्योकि काफी संमंथ 
तक जनगणना के व्योरी भे धासिक आधार पर ही इन जन समूहो को अन्य 
क्यों से पृथक किया जाता रहा है। इसका काफी विरोध हुआ है । इसेमे 
कोई संदेह नहीं है कि कई विरोध जात्मा तथा प्रेतात्मा में 
आरंथा भरे इनके धार्मिक विश्वासी के कारण हुए । परन्तु अधिकाौश लेखकों एव 
विद्वानी ने इसे विश्वासी तथा हिन्दू धर्स से मिहित विश्वासों मे कोई मौलिक 
अंतर नहीं पाया । उदाहरण के लिए रिजेले ने हिंदू धर्म के संबंध मे अँपने 
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विकारों को पद करते हुए कहा है।कि/'हिंदू आगे: डार्शनिकता के भापरर फॉ 
परिकित जीवबाद ही माता जा सकता है जिससे जोद़ दोग़ा, आदि की 
मल्यताक्षो को तस्व हाल का आवरण दे दिला जया है /” इसी आधार कर 
रिजलि ने कहा कि हिल्दू प्र: तथा जीवगवाद के स्म्य विभरमन रेखा सदेख , 
अस्पष्ट ही पाई जाती है । इसी अकार से बेट (जों 9 सब 0! मे जन- 
गणना आमग्ुक्त थे) तभा सन्‌ 897 के जनमणना आयुक्त बेन्स से इस जल 
समूद्ो पर हिन्दू धर्म के प्रभाव तथा सीरेऔरे होते जा <हे हिंदु धर्म के प्रसार 
का सूह्यांकल करते हुए कहा कि काफ्की सख्या में इन समूहों के बारे में बह 
मिश्चित कर प्राना अत्यात कठित कार्य है कि कहाँ वे अपना धर्म छोड चूके 
हैं तथा कहाँ हिंदू धर्म को अपना चुके हैं, क्योकि दोनो प्रकार के धार्मिक विश्वासो 
में किसी प्रकार के विरोधा भास के अज्ाव मे जीवबाद के अम्त्मंत आने वाले 
विश्वासो के साथ-साथ हिन्दू ब्राह्मणों के प्रति श्रद्धा तथा हिन्दू देबी देवताओं 
का समावेश अधिकता से पाया जाता हैं। इन्हीं विचारों के आधार पर कुछ 
विज्ञनों ने धाभिक आधार को ही महत्व देते हुये इब जब समूही को पिछड़े 
हिन्दू कहना उचित समझा । जे० एच० हटटन मे इस परिस्थिति को अपने 
इस कथन से और भी स्पष्ट कर दिया कि आदिवासी धर्म एवं धामिक 
विश्वास उन बिखरे हुए हट रोडो के समास है जिनको संजोकर एव व्यवस्थित 
करके हिन्दू विश्वासो के मदिर का निर्माण किया जा सकता है । 
मानतववेश्लानिक लेखो में अवसर अअदिमजातिया को अग्नजी भाषा 
के केवल 'ट्राइव शुब्द से न सबोधित करके भप्रिसिटिब ट्राइव शब्द का 
प्रयोग किया जाता है। इस 'प्रिमिटिव' शब्द के सलग्न कर देने के सबंध से 
आपत्ति की गई है तथा अधिकाश विद्वानों ने इसके औचित्य को निराघार 
माना है। सामायतेया प्रिमिटिब शब्द का प्रयोग आदिम सस्कृतियों के 
लिये एक विशेश्नतत के रूप मे किया जाता है। परन्तु ताकिक दुष्टि से इसका 
सम्रध्ेन नही किया जा सकता । क्योंकि ट्राइब शब्द से सल्ग्न करने पर यह 
शब्द द्राइब की किसी विशेषता का बोध नहीं कराता) इसके साथ-खात्र 
किसी भी सामाजिक व्यवस्था, टीति रिवाजों अश्द्वा धाभिक विश्वासों को 
पिछड़ा कहना उचित नहीं माता जा सकता है। प्रत्येक ससकृति एक समाज 
के व्यक्तियों के रहन-सहंन का अपना एक निश्चित दृपिटकोण समिझपित कांस्ती 
है । संभव है यहू दृष्टिकोण हसारे अपने दृष्टिकोण से सेल न छता हो, अथवा 
हमारी अपनी माव्यताओ अवबबा सूक़्यो के; विदद्ध हो । इसका सासाये यह नहीं 
कि हु उस. संस्कृति को देग दुष्ट से देखें । एक बेशानिक के अजुधार पहू: 
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सर्वधां अमान्य है। वास्तविकता तो यह है कि मानव वैज्ञानिक वैज्ञानिक दृष्टि 

कोण का अनुसरण करते हुये इस शब्द के प्रयोग को अनुजित तो मांगते हैं परन्तु 
प्रिभिष्टिक ट्राइब” शब्द मानव विज्ञान के साहित्य मे इतना अध्षिक प्रचलिल हो 
चुका हैं कि इस श्र को आसानी से छोडा नहीं जा सकता। प्रारम्भिक 
मानवर्बजानिक अध्ययन उदविकासबादी मान्यताओं से इतसर अधिक 
प्रभावित थे कि सभ्य कहे जाने वाले समाजों एवं संस्कृतियों की तुलना में इन 
आदिम समाजो एवं सस्क्ृतियों को अप्रगतिशील अथवा कम अगतिशील मानने 
लगे और इन्ही विचारों से प्रेरित होकर इन समाजो एवं सस्कृतियों के लिये 
प्रिमिटिव' शब्द का प्रयोग क्या जाने लगा। परन्तु आज जब वैज्ञानिक 
एवं ताकिक कसौटी पर उदविकासवांद का महल हह चुका है तो इस संदर्भ 
में इस शब्द के प्रयो। का कोई ओऔचित्य नही रह गया । 


हिन्दू जाति तथा आदिमजाति 


आदिमजातियो के अतिरिक्त जाति हमारे देश मे एक दूसरी महत्वपूण 
सामाजिक श्रणी है जिसमे देश की जनसख्या के सबसे अधिक 
लोग सम्मिलित फिये जा सकते हैं।इस नेणी की चर्चा यहाँ पर बरना 
इसलिये आवश्यक हो जाता है कि परिभाषा एव सामाय अध्ययनों के आधार 
पर दाना प्रकार क समूहों मं काफी सामजस्य मिलता है और इस साम्य को 
कुछ लेखकों ने इतता अधिक महव द॑ दिया कि कहीं कही पर आदिम 
जाति तथा जाति शब्टों का प्रयोग पर्यायवाची शब्दों के रूप में किया 
गया यद्यपि यह दोतो शब्द सकथा भिन्न प्रकार के जन समूहों के लिये हैं। 
इसीलिय इन दोनो अवधारणाओ में अतर स्थापित करना आवश्यक हो 
जाता है। है 

एक आदिसजाति की भाँति जाति भी केवल कुछ परिवारों का एक 
समूह है और उस समूह का भी एक नाम होता है। आदिमजशातियों की 
भाँति जातियाँ भी या तो वास्तव म एक निश्चित क्षेत्र मे निवास करती हैं 
अथवा उससे अपने को सबधित मानती रहती हैं। इसी प्रकार जाति के 
सदस्य भी अधिकतर एक सी ही भाषा का प्रयोग करते हैं तथा जाति भी 
एक अतरविवाही सामाजिक समूह है। एक ही जाति के कुछ सदस्य जब 
किसी दूर के क्षेत्र मे जाकर बस जाते हैं दूसरीं भाषा का प्रयोग करने लगते 
हैं तथा अपने स्वजातियो से उनके सामाजिक सबंध तथा सम्पर्क समाप्त हो 
जाते हैं तो एक नई जाति का निर्माण हो जाता है। इसी प्रकार आदिभ 
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जातियों की भाँति जातियों मे भी उ्तके सामाजिक नियंत्रण के लिये एक 
प्रकार का राजनेतिक संगठन पांधों जातो हैं। जातीय परायतें वात्तव से 
जातियो में प्रभावशाली संगेठन हुआ करती हैं। कुछ बिद्वानों नें आथिक 
आधार पर भेद स्थापित करते हुवे यहू कहा हैं कि आदियजातियाँ आधथिक 
दृष्टिकोण से आत्मनिर्भर इकाइयाँ होती हैं जब कि जातियाँ एक बृहद 
आर्थिक व्यवस्था की उप इकाइयाँ होती हैं। अत्येक जाति का अपना एक 
प्ररम्परागत व्यवसाय माना जाता हैं जबकि आदिम जातियों मे इस प्रकार 
की बात नहीं पाई जाती। मंक्स वेबर ने अपने निबंध सोशल स्टक्चर 
में चर्चा करते हुए कहा है कि जब एक भारतीय आदिभजा।त अपनी 
क्षेत्रीय सीमाओजी का उल्लघतन करके अपने को एक निश्चित भूभाग मे 
सीमित नहीं रखती तो वह जाति में परिणित हो जाती है। इसके अतिरिक्त 
उन्‍होंने यह भी कहा है कि जहाँ एक आदिमजाति वे अ्तर्गत सदस्यों में 
पदों के आधार पर भेद स्थापित किये जा सकते हैं वहाँ एक जाति के सभी 
सदस्य एक ही सामाजिक स्तर के हुआ करते हैं । वेबर द्वारा बताये गये इन 
अनरो के अतिरिक्त जाति एवं आदिमजाति में एक सामान्य अतर 
उनके सदस्यो का हिन्दू सस्कारो एवं पुरोहितो के प्रति भावना में पाया जाता 
है । बहुत सी आदिमजातियो में पडोसी हिंदुओ के सम्पर्कों के प्रभावों के 
कारण धामिक अनुष्ठानों मे हिंदू पुरोहितो को मायता दी जाती है। इन 
पुरोहितों के द्वारा अधिकाश अनुष्ठानों को सम्पादित करवाना आवश्यक 
माना जाता है । परन्तु उनके बीच हिन्दू पुरोहितो की स्थिति सदव बाहरी 
व्यक्ति (जिसमे उनकी आस्था तो होती है परन्तु जिहे वे अपना नहीं 
मानते ) के समान हांती है। परन्तु जातियों के सदस्यो मे जपनत्ब की 
भावता निहित होती है। वे उसे कोई बाहूरी व्यक्ति नहीं मानते । ऐसी भी 
कुछ आदिमजातियाँ हैं जिन्होने लगभग पूर्ण रूप से हिन्दू धर्म एबं धामिक 
विश्वासों को अपना लिया है परन्तु पूण रूप से अपने मूल घामिक बिश्वासों 
को छोड पाना उनके लिये सभव नहीं हो सका | उदाहरण के लिये मध्य 
प्रदेश भे कुछ आदिसजातियाँ हैं जिल्होंने पूण रूप से हिन्दू धर्म को अपनाकर 
अपने को राजपूत कहना शुरू कर दिया है, परन्तु आज भी वे हिन्दू देवी 
देवताओं की अपेक्षा अथपने आदिम विश्वासी के प्रतीक बोगा से अधिक 
आस्था रखंती हैं और उसके संबंध मे उन्हें अधिक जातकारी भी हैं। 

वास्तव में भारत की आदिमजातियों पर अधिकांश क्षेत्रों में जाति 
की अंणी में आने बाले हिन्दू धरमविलंबियों का सम्पर्क इतता अधावशाली 
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रहा है कि सैकड़ों वर्षों से से केचल हिन्दू धर्म के अपनाये की ही सहीं वर्क 
आदिमजातियों की जातियों में परिवर्तित होने की भकियानें सी खलती 
था रही हैं । यहाँ तक कि कुछ मानवर्ब शामिकों का तो ग्रह मत है कि जाति 
व्यकस्या के अन्तर्यत निम्न जातियो (जिंहे परिमणित जातियाँ भी कहा जाता 
है) में; अधिकाश जातियाँ ऐसी हैं जो कि आदिमजातियों के उन श्दस्थों 
के हारा ही निभित है जो कि अपनी आदिम व्यवस्था को त्यागकर समय- 
समय पर हिन्दू जाति व्यवस्था को अपनाते रहे हैं। इस मत की पुष्टि के 
लिये अक्सर निम्त जाति के सदस्यों तथा आस पास के क्षेज्ञों की आदिस- 
जाति के सदस्यों में प्रजातीय साम्य के प्रमाण भी प्रस्तुत किये जाते हैं । 


आदिभजाति के जाति में परिवर्तित होने की प्रक्रियाये 


जाति तथा आदिमजाति दो भिन्न प्रकार की सामाजिक व्यवस्थाय हैं । 
एक प्रकार की साम्जिक व्यवस्था का दूसरे प्रकार की सामाजिक व्यवस्थर मे 
परिवतित होने की प्रक्रियाओ का अध्ययन्त एक महत्वपूर्ण अध्ययन का विषय 
माना ज़ा सकता है। भिन्न भिन्न प्रक्रियाओं के द्वारा यह परिवतन हांते रहे 
हैं। रिज़जे ने ऐसी चार प्रकार की प्रक्रिवओओे का वणन किया है। 
पहली प्रक्रिया में किसी आदिमजाति के कुछ व्यक्ति अपने आस पास 
के क्षत्रो में स्व॒तत्न रूप से खेती योग्य जमीन का स्कामित्व प्राप्त कर लेते हैं 
और तब उसी क्षेक्ष की किसी विशेष जाति (साधारण तथा राजदूत) की 
सदस्यता ग्रहण कर लेने का प्रयास करते है। इसके लिये वे हिन्दू ब्राहमण 
पुरोहितो का अपनी उत्पत्ति तथा उच्चवशता के सबंध में कोई कथा अथबा 
घटना गढने के लिये तथार कर लेते है । ऐसा हो जाने पर तथा ब्राह्मण के 
शान तथा उसके कथन में अय लोगों का अल्यधिक विश्वास हाने के कारण 
अन्य जाति के लोग इस कथन की सत्यता में विश्वास करने लगते हैँ और 
घीरे घीरे हिंदू जाति व्यवस्था मे उहे एक निश्चिचत स्थान आप्स हो जाता है । 

दूसरी प्रक्रिया मे आदिमजाति के कुछ लोग अपने धाभिक रीति रिवालों को 
छोडकर हिन्दू धामिक रीति रिवाजो प्वों आदि का अनुसरण करने लगते हैं । 
धीरे धीरे धामिक निकटता के साथ ही साथ वे अपने आंदिमजातीस मामझ को' 
त्याग कर हिन्दू समाज व्यवस्था में प्रवेश करते हैं। साधपरणतया इस प्रक्तिया 
के द्वारा ऐसे समूहों की हिन्दू जाति व्यवस्था की निम्न श्रेणियों मे ही स्थान 
प्राप्त हो पाता है और कालान्तर से वे उस क्षेत्ञ की हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
का एक अगर बन जाते हैं और अपनी आदिमजाति से सनका सबध्ष विज्छेद 
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हो जाता है । तीसरी कार की प्रतिप से एक संम्पृणं, श्ाविसजाति' अब 
उसको शक बड़ा भाग अपने अंदिमजातीय साम को स्थाथ कर किसी एक 
नई जाति के शाम हें हिन्दू जाति व्यवस्था फा अंग बने आती हैं तथा हिंदू 
पाभिक हवं साग्रोशिक रोधि रिज्राजों को अपनाने लबती है। भौती प्रकार 
की अंकिया से कोई सम्पूर्ण अधितजाति अद्रजा उसका एक बड़ा श्राग छोरें 
बोरे हिन्दू सरकारी को अपनाने सकता है। पयश्रपि ते कुर्म रूप मे अपने 
आदिम संस्कारों का परित्याध नहीं करते | परिशामस्यकूप धीरे-धीरे ये हिंद 
समाज व्यवस्था का एक अग बत जाते है । रिजले द्वारा बताई गई इन चार 
प्रक्रियाओं के अतिरिक्त कभी-कभी फिसी आदिमजाति का कोई प्रभावशाली 
व्यक्ति किसी उच्च जाति का नाम तथा गोत अपना लेता है। अपनो व्यक्तिगत 
धमाहुयंता तथा प्रभाव के आधार पर उस जाति विश्वेष के अन्य सदस्यों को 
धीरे-धीरे अपनी ओर आकर्षित कर लेता है। परिणामस्वकृूप कुछ समय 
के बाद वह व्यक्ति उस जाति विश्येष का ही एक सदस्य भान लिया जाता है 
तथा अपनी अशदिमजाति से उसका कोई सबध रही रह जरतर । अक्सर यह 
प्रक्रिय एक अन्य रूप में भी काय करती देखी ज़ाती है। साधारणतया उन 
क्षेत्रों में जहाँ हिन्दू जाति के लोग पंडोसियों के कूष में आदिमजातियो के 
काफी निकट होते हैं वहाँ आविम्रजातियों से अपने प्रति एक प्रकार की 
हीनता की भावना विकसित हाती रहती है। ये हिन्दू लोगों को एक आंवर्श 
तथा उच्च वग के समुदाय के रूप भे देखने लगते हैं । मत उनमे अपनी हीच 
स्थिति मे परिबतन की लालस। सर्देव बनी रहती है । हिन्दू समाज के ब्राह्मण 
पुरोहित उनकी इस मानसिक कंमंजोरी स लाभ॑ उठाने की दृष्टि से इस दिशा 
में उनका नेतत्व करने का तेयार हो जाते हैं। वे उन लोगी में हिन्दू धार्मिक 
एवं सामाजिक सस्कारो का प्रसार करते हैं जिसके पीछे उनके व्यक्तिगत 
आधिक लाभ की ही भावता निहित रहती है। इस प्रकोर से आदिमजातियों 
था उनके पड़ोसी हिन्दुओं के बीच सामाजिक एवं सास्कुतिक अंतर धीरे धीरे 
कंस होते जाते हैं । इन्ही भिन्न सिश्न प्रक्रिवाल के हारा भारतवर्ष के विभिन्न 
क्षेत्रो मे काफी समय से आदिभजासियों की स्रभाजिक व्यवस्था भंग होकर 
हिन्दू सामाजिक व्यवस्था मे सीन होती रही हैं। बिहार के परौलामेऊ तथा 
£ उसर भ्रदेश के मिर्जापुर केश के खरबर आदिसंजाति के लोंगे एक उध्य 
हिन्दू जाति के सदस्य भाने जाने लगे हैं तंगी ये उच्च जाति के हिंखुओं की 
ऑति पशोपकीत भी धारभ करने जगे हैं । इसे प्रकार से पश्चिमी बंगाल के 
दीनाजपुर का क्षेष्र अंथा फुँच बिहार जिले में रहने वाले पोलिया आदिम- 
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जाति के खसोग अपनी उत्पत्ति क्षत्षियों से मानने लगे हैं और अपने की 
राजबासी कहते लगे हैं । 

उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि आदिभजातीय 
सामाजिक व्यवस्था एवं जातीय सामाजिक व्यवस्था सामाजिक संगठन के दो 
सिन्न स्वरूप होते हुने भी एक व्यवस्था का दूसरी ज्यक्षस्था में परिवर्तन 
भारतवर्ष मे एक अत्यन्त साधारण प्रक्रिया रही है इसलिये काफी क्षेत्नो में हमे 
ऐसे जनसमूह प्राप्त होते हैं जिनका आर्थिक स्तर अत्यन्त पिछड़ा हुआ होते 
हुये भी सामाजिक एवं धामिक आधार पर उन्हे आदिभजातियों की भरणी मरे 
नही माना जा सकता । वास्तक्किता तो यह है कि भारतवष में एक और 
हिन्दू जाति व्यवस्था की उच्च स्तर की जातियाँ तथा दूगरी ओर हिन्दू जात्ति 
व्यवस्था से परे आदिमजातियाँ भारतीय सामाजिक व्यवस्था के दो विपरीत 
ध्रुव माने जा सकते हैं जिनके मध्य मे या तो वे जनसमूह हैं जो कि अपने 
आदिमजातीय स्तर को त्याग कर हिन्दू जाति व्यवस्था का अग बनने की 
दिशा में अग्रसर हुये है अथवा वे जनसमूह हैं जिनका कि हिन्दू जाति व्यवस्था 
में किसी समय एक उच्च स्थान रहा है परम्तु नियमानुसार सस्कारो इत्यादि 
का पालन न कर सकने के कारण उहे अपने स्थान से च्युत होना पडता है । 
फिर भी दोनो प्रकार के जनसमूह इस द्वि्ुवीय मध्यातर में भिन्न-भिन्न स्तरों 
बाली जातियो के रूप मे समाविष्ट हैं और यह सब मिलकर भारतवर्ष की 
जनसख्या के सबसे बडा अश का निर्माण करते हैं । 


आदिमजातीय जनगणना सबंधी कुछ प्रश्न एवं निष्कष्र 


भरतवष में अआदिमजातियों की जनसख्या सबंधी ऑकडा के आधार 
पर यह कहा जा सकता है कि सम्पूण एशिया में अन्य देशों की तुलता में 
भारतवष मे आदिवासियो की जनसख्या सबसे अधिक है । परन्तु यहाँ पर 
आदिमजातियों से सबधित जनसख्या के आँकड़े अधिक विश्वसनीय नहीं रहे हैं । 
इस स्थिति के कुछ विशष कारण हैं | जेसे ।-अदिम जातियो का वर्गीकरण 
एक कठिन स्रमस्या रही है। 2-सन !909 के बाद घामिक आधार पर वर्गी 
कृत जनसब्या संबंधी ऑँकडो को प्रस्तुत करने के निश्चय के कारण भिन्न 
भिन्न धर्म सं सबधित लोगों के द्वारा अपने अपने समूहों की सखया में बृद्धि की 
चेष्टा की जाने लगी है। इस कुचेष्टा के परिणामस्वरूप जनगणना के अध्य 
नन्‍्यासों की तुलना मे आदिमजातियों से सबधित न्यास सबसे अधिक लुटिपूर्ण 
रहे हैं। इन त्रुटियों के सबंध में सबसे अधिक भालोचना श्तन्‌ )94] की 
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जनेसेगना के न्यासो से को गई है । श्री एस० वखलेखर ने !950 में अंग 
944 को जनयथना के स्था्सों की आलोचना करते हुये कहा है कि इस 
जकगंशता में कुछ स्थानों में आदिम आतियों की गणना अछूत जॉतियों की 
श्री में की गई है । पिछले बीस वर्षों मे देश की जनसख्या मे खिस प्रकार से 
बुंड़ि होती रही है उसी प्रकार आदविमजातियों को जनसंसुया मे निश्चित कप से 
वदि हुई होगी । इस आधार पर देश मे आदिमजातियों की संख्या आसानी 
से लगभर्ग ढाई करोड मारी जा सकती है । 

सन 99] तथा उससे पूर्व की जनगणनाओं में देश के लोगो को 
धाभिक आधार पर वर्मीकृत करते हुसे एक सारिणी पंस्तुत की गई । इसके 
अतिरिक्त एक बन्य सारिणी मे देश के लोगो को प्रजाति जाति तथा आदिम 
जातियों के आधार पर वर्गीकृत किया गया । परन्तु सन्‌ 944 की जनगणना 
में इस व्यवस्था में परिवर्तत कर दिया गया । इस परिवर्सित व्यवस्था के 
अल्तगत प्रजाति, जाति आदिमजाति तथा धरभ से संबंधित पूछे गये कुछ प्रश्नो 
के उत्तरो के आधार पर एक सारिणी मे लोगों को सिन्न भिन्न समुदायों के 
रूप में श्रंणीबद्ध किया गया । इस व्यवस्था के परिणामस्वरूप जहाँ सन्‌ 
)93। की जनगणना के आधार पर देश में आदिम जातियो की संख्या 
2265708 थी वहाँ सन 94] की जनगणना में 2544489 हो गई । 

सन 948 मे आविमजातियों से सबधित मानव वैज्ञानिकों तथा 
कायकर्ताओं के अधिवेशन मे देश मे आदिवासियों की कुल सदया लगभग 
ढाई करोड होसे का अनुमाने लगाया गया । इस अधिवेशन मे यह भी निश्चित 
किया गया कि लगभग दो करोड आदिवासी मैदानी क्षत्नो मे निवास 
करते है और उनका अय प्रकार के लोगो से घनिष्ठ सपक स्थापित है । 
केवल 50 लाख ऐसी आदिभ जातियों की जनसख्या मासी मई जो अधिकारी 
तथा निजेन पर्वतीय क्षेज्ञों मे लिवास करती हैं। सन 95! की जनगणना के 
अनुसार आदिमजातिथों की जनसब्या 22 5854 बताई गई जो कि देश 
की सम्पूण जनसख्या का 56 प्रतिशत थी। वास्तव में सन 95] की जन 
गणना में प्रजाति जाति तथा आदिमजाति सबध्नी कुछ विशेष अ्श्न उन्ही 
लोगो से पूंछे गये जिनका उल्लेख सविधान में अनुसूचित लोगो की तुलना मे 
किया जा चुका था । ऐसे लोगो को इही प्रश्नो के उत्तरों के आधार पर तीन 
अंणियों. अर्थात अनुसूचित जातियाँ अनुसूचित आदिभजातियाँ तथा 
पिछड़े अयों मे इनका विधाजन किया गया। इन तीन बर्मों के अतिरिक्त 
अलग से !98 ऐसी जबराम पेशा आदिमजातियों का उल्लेख भी किया 
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गया जो किसी समस इस प्रकार के कार्यों मे रत रहा करती थी परन्तु ये प्रेले 
छोंड दिये थे । इनकी जनसक्या सम्बन्धी आँक़डे प्रस्तुत नहीं किये जा स्रके । 
स्पष्ट है कि केवल अनुसूचित तालिका में सम्मिलित लोगो में से ही आविम 
जातियो की जनसंख्या का निश्चारण किये जाने के फलस्वकूप सन्‌ ॥84॥ की 
अपेक्षा 3958 की जनसख्या मे आदिम जातियों की सखझ्या का कमर होगा 
स्वाभाविक था । सन 95] की जनगणना से यह पाया सया कि किसी भी 
एक आदिमजाति की जनसख्या कुछ सौ व्यक्तियों से लेकर 20 लाख ब्यक्तियो 
तक थी । कुछ आदिसजातिथो की जनसख्णा मे पिछले दस शर्षों के समय मे 
अत्यधिक वद्धि पाई गई जबकि कुछ आदिम जातियो जा कि जत्यन क्षीण 
साधनों पर निभर करती थभ्री की जनसख्या मे काफी कमी पाई गई | सन्‌ 
95] की जनगणना के अनुसार अधिक जनसंख्या वाली श्रादिमजातियो 
में क्रानुसार योड सथाल भील ओराब कोड तथा मेुँडा हैं । 

सन 96! तथा 97। की जनसख्या के अकिडो के अनुसार भारतबध 
म अनुसूचित आदिमजातियां की सख्या लगभग 3 एवं 38 करोड पाई गई 
जो कि देश की सम्पूण जनसख्या का 08 एवं 72 प्रतिशत थी । आशिक 
क्रियाओ के आधार पर निर्धारित 90% आदिमजातियाँ किसी न किसी रूप 
में कृषि से सम्बाधित पाई गई तथा शव !0% आदिसजातियाँ अन्य प्रकार 
के श्रम कार्यों पर निभर करती थी | सन्‌ 97] की जनगणना के आधार 
पर भिन्न भिन्न प्रातो म॑ आदिम्र जातियों की जनसख्या निम्नलिखित 
पाई गई है । 

तामिलनाडु मे प्रात की कुल जनसख्या 4 । करोड़ थी जिसमे आदिम 
जातियो की जनसख्या 75 प्रतिशत थी । करल म 2 ]2 करोड की कुल जतसख्या 
म॑ अनुसूचित आदिमजातिय) की सख्या । 25 प्रतिशत थी 4 मैसूर मे प्रदेश की 
कुल जनसख्या 292 करोड मे आदिमजातियो की सख्या क्र प्रतिशत 3 25 
था। आश्न प्रदेश सं 434 करोड़ की कुल सख्या में 380 प्रतिशत आदिम 
जातियाँ थी । 

मध्य भारत के क्षत्नों मे उडीसा मे कुल 29 करोड़ की जनसख्या में 
अनुसूचित आदिमजातियो की सच्या 24 प्रतिशत थी। भध्य प्रदेश में 
कुल 4 6 करोष्ट की कुल सख्या मे आदिमजातियों का प्रतिशत 20 भा । 
गुजरात तथा महा राष्ट्र प्रदेशों मे क्रभ लगभग 267 एबं 503 करोड की 
जनसख्या मं आदिमजातिया की जनसख्या लगभग ]4 एवं 6 प्रतिझत पाई 
गई । राजस्थान मे लगभग 257 करोड़ की जनसख्या मे आविम्रजातियों का 
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प्रतिशत ।2 था। परजाब एऐंगं जम्मू तथा काश्मीर मे कोई अनुसूचित 
आदिमजाति नहीं है । बिहार मे कुल 568 करोड की जनसब्या 
में जनुसूक्ति अदिमजातियों का प्रतिशत लगभग 9 था । पश्चिमी बंगाल की 
कुल जनसखया 444 करोड़ से अनुसूचित बरादिमजातियों की संख्या 56 
अतिशव थी । अधिक आदिश्रजातियों काले प्रांतो में मध्य प्रदेश बिहार व 
उड़ीसा के साथ-साथ असम का भी प्रमुख ल्थान है ! वहाँ ! 46 करोड की 
कुल जनसख्या में लगभग 4 प्रतिशत आदिमजातियो के लोग हैं । 

पिछली तीन जनगणनाओं के आधार पर विशिन्न प्रातो की आंविवासी 
जनसडया का अनुमान अगले पृष्ठ की सारिणी से हो सकता है। पिछले 
कुछ दशको के आदिमजातियों से सम्बन्धित जनसख्या के आँकड़ों के अध्ययन 
से पता चलता है कि सन्‌ 9 की जनगणना के बाद से देश की आदिम 
जातीय जनसख्या मे देश की सामान्य जनसख्या के अनुपात में वद्धि नहीं 
प्रतीत होती है। इस स्थिति के निम्नलिखित क्रुछ विशेष कारण माने जा 
सकते हैं । 

]-काफी संख्या में आदिमजातियाँ ऐसे क्षेत्षो म॑ रहती हैं जहाँ मलेरिया 
का अयधिक प्रभाव रहा है। यह क्षत्न वसे भी अस्वास्थ्यकर क्षेत्र हैं। इसके 
परिणाम स्वरूप मलेरिया तथा अय प्रकार के रोगो से यह आदिमजातियाँ 
सदवव ग्रस्त रहती हैं और इन बीमारियों से इलमे मत्यु सख्या अधिक बनी 
रही है । 

2-असम के वैदानी क्षेक्षो मे एवं मध्य प्रदेश सथा राजस्थान के क्षेत्रों मे 
निरन्तर आदिम जातियो का हिन्दू धरम एवं समाज व्यवस्था में समावेश होता 
रहा है । 

3-असम की लुशाई खासी और जयतिया पहाड़िया मे मध्य 
प्रदेश तथा ट्रावनकोर कोचीन क्षत्नों मे ईसाई धरम के प्रसार के कारण आदिम 
जातियाँ भग होती रही है । 

4-सभ्य समाज के सम्पक मे आकर ससस्‍्कृतीकरण की प्रक्रिया के द्वारा 
भी आदिमजातियो का अस्तित्व समाप्त हुआ है और वे सम्ध समाज का 
अभ बनती गई है। उपर्युक्त विबरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि समय- 
समय पर भिन्न भिन्न प्रकार की नीतियों के अपनाने के कौरण जनगणनाओं 
मे आदिमजातिंगों की जनसथ्या के जो भी आँकड़े प्रस्तुत किये जाते रहे हैं 
उनसे देश की आदिसंजातियों की संख्या का ठीक-ठीक अदोज सही लगे 
दाता । सन्‌ 95] के बाद से केवल अनुसूचित आदिमजातियों को ही आदिस 
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9३ जअररहीत ऑफिवोसी 


जातियो की अश्रंणी मे सम्मिलित किया गया। इसके परिणामस्थरूप काफी 
सख्या मे ऐसी अदिमजातियों को अन्य वर्गों में सम्मिल्लित किया यया है जो 
वास्तव से आदिसजातीय अबस्था मे हैं परन्तु सविधान में उन्हें अचुसूचित 
आदिमजातियो की तालिका मे स्थान नहीं प्राप्त हो पाया । इस दृष्टिकोण 
से सन्‌ 96] की जतसणना में भी अदिसजातियों की जो जनसंस्या बताई 
गई है वह भी लुटिपूर्ण ही मानी जा सकती है | अनुसूचित जातियाँ देश को 
सभी आदिमजातियो का प्रतिनिधित्व नही कर सकती । 


भारत के आविवासियो का बर्गोकरण 


वर्ग विभेद के प्रति आक्रोश बींसबवी 
शताब्दी के जीवन दशन की विशेषता 
है। किस्तु बिलकुल इसके विपरीत 
वर्गीकरण “इसी शताब्दी में एक ठोस 
वैज्ञानिक प्रणाली के रूप में उभर कर 
सामते आया है। सानव विज्ञान में भी 
आदिय समुवायों के अध्ययनों में इसी 
प्रणाली का अनुसरण किया यया है। 
अतः विभिन्‍न आंक्षारों पर आदिम 
सेमुदायों का वर्सीकरण पैज्ञानिक दृष्दि- 
कोण से महत्वपूर्ण है । 


26 भारतीय जादिवासी' 


वर्यीकरण बैज्ञानिक अध्ययन की आधघारशिला होती हे4 किसी मी 
ऐसे विषय के वैज्ञानिक अध्यवन मे जहाँ विविधताओं में समासतायें लिह्वित 
होती हैं, वर्गीकरण के द्वारा ही इन समानताओं का निर्शेक्षण एव उनकी 
विवेचना सुलभ हो जाती है। आदिवासियों के अध्ययन में भी इसी दुष्टिकोशल 
से वर्गीकरण आवश्यक हो जाता है। भारतवष के आदिवासियों के अध्ययन 
में यह विशेष रूप से आवश्यक हो जाता है क्योंकि ससार के किसी हक 
देश की अपेक्षा भारतवव जसे विशाल देश मे आदिवासियों से विविधता का 
रूप कही अधिक पाया जाता है। वैसे तो भारत जैसे बिशाल देश सें सभी 
आदिवासियों का अध्ययन कर पाना कठिन काय है परन्तु भिन्न भिन्नक्षेत्रो में 
बसने वाले जिन आदिवासियो के सम्बंध में अध्ययन किये जा चुके हैं उनके 
आधार पर स्पष्ट रूप से कछ आधारो पर वर्गीकरण किये जा सकते हैं । इस 
अध्याय में विभिन्न सम्भव आधारो मे से कुछ आधारो पर भारतीय आदि 
वासिया का वर्गीकरण प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया गया है । 

भारतवष एक विशाल भूखण्ड है जिसमे भिन्न भिन्न क्षेत्रों की भौगोलिक 
परिस्थितिया उन क्षेत्रों मे बंसने वाले लोगो के सामाजिक एव सास्क्ृतिक 
जीवन को प्रभावित करती हैं । सभ्य समाजो की तुलना में ज्रादिवासियों का 
जीवन इन परिस्थितियों से कही अधिक प्रभावित होता है क्योकि आदिवासी 
सभ्य लागो की अपेक्षा प्रकृति के अधिक निकट होते हैं। अत भौगोलिक 
परिस्थितिया प्राकृतिक कारकों के रूप में उनके दैनिक जीवन को अधिक 
प्रभावित करती है। परिणामस्वरूप किसी क्षेत्र विशेष में बसने वाले 
आदिवासियों मे कुछ सामाजिक-सास्कृतिक एवं आथिक समरुपताएँ उत्पन्न हो 
जाती है । इसके अतिरिक्त भारतीय भूखण्ड का प्राकृतिक विभाजन स्वय एक 
ऐसा आधार हो जाता है जिसके अनुरूप भिन भिन क्षेत्रों में लिवास करने 
के आधार पर भी वर्गीकरण करना आवश्यक हो जाता है | इसी प्रकार से 
भारतीय आदिवासियों में निहित प्रजातीय विषमतायें भी इतनी महत्वपूर्ण 
है कि इस दृष्टिकोण से भी आदिवासियों की विवेचना आवश्यक हो जाती है। 
भारतवष के श्रागेतिहासिक अध्ययनों से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रागैतिहासिक 
काल से ही भारतवर्ष मूल रूप से एक दूसरे से भिन्‍न पाषाणकालीन 
सस्कृतियों का केद्र रहा है। यद्यपि ककालिक साक्षियों के अभाव मे इन 
प्रागेतिहासिक सस्‍्कृतियों के कर्णघारों के प्रजातीय लक्षमों के सम्बंध मे 
निशिच्त रूप से कुछ कह सकता कठिन है फिर भी अधिक संभावना इसी 
बात की मानी जाती है कि उत्तर भारत में सोहन संस्कृति परम्परा एव 


भारत के आविकासियो का गर्गौकरण श्र 


दक्षिणी आारत में 'मंद्रासीसस्कृति'/ते सम्बन्धित सास्कृतिक परम्पराओं के 
जन्‍्जदाता भिन्न प्रजातीय वर्गों के रहे होंगे। कालान्तर मे समयन्सभय पुर 
सिम्त शिनत क्षेत्रों में भिन्‍्म-भिल्न' प्रजातीय' तत्वों का समावेश होता रहा । 
आदिवासियों की गणना देश के बर्स माल विद्यासियों में सबसे प्राश्रीन निवासियों 
में की जाती है। सन्‌ 947 से देश के विभाजव के यूब भारतवष का उत्तर 
पश्चिमी सीमान्त एक ऐसा प्रदेश था जहा आदिवासियों की सख्या काफी 
अधिक थी तथा उस क्षेत्र के अधिकाश आदिवासियों के सम्बन्ध में समुचित 
सूचनायें भी उपलब्ध थी। परन्तु विभाजन के उपरान्त यह सम्पूर्ण प्रदेश 
पाकिस्तान का अंग बन छुका है। अतः वर्तमान स्थिति में इनकी गणना 
भारतीय क्षेत्र भें नहीं की जा सकती । भारतवण के भौतिक मानचित्र को 
देखते हुए तथा भारतीय भूभाग पर जनजातियो के बितरण को ध्यान में 
रखते हुए हम देखते है कि आदिवासी जनसख्या तथा भिन्न भिन्‍न उन भौगों 
लिक क्षेत्तञो (जिनमे आदिवासी निवास करते हैं) में एक घनिष्ठ सम्बन्ध 
प्रतीत होता है तथा इसी आधार पर उनके भिन्न-भिन्न क्षत्नों मे उन्हें बर्गी- 
कृत किया जा सकता है। 

ऊपर कहा जा बूका है कि आदिवासियों मे निहित विषमतायें हमारे देश 
में इलली अधिक है कि उनको एक अथवा केवल कुछ बिषमताओ के आधार पर 
वर्गकत करना कठिन काय है। भारतीय अनुसूचित जातियो तथा आदिभ 
ज!(वियो के द्वितीय आयुक्त ने आदिवासियों की स्वेधानिक सीमित परिभाषा 
की सीमा से बाहर एक व्यापक आधार पर समस्त आदिवासियों के वर्मीकरण 
से सम्बोधित कुछ माय आधारो के चुनने का प्रथत्त किया । इस उहंश्य से 
उन्होने भिन्‍न भिन्‍न राज्यों की सरकारों को उन आदिवासी समाजो की 
विशेषताओं के सम्बंध में सूचित करने का आदेश दिया जिचके आधार पर, 
उनके मतानुसार, उनके राज्यों मे आदिवासी तथा सभ्य लोगो मे सरलता 
से अन्तर स्थापित किया जा सकता है। इस सम्बंध मे भिन भिन्‍न राज्यो से 
जो सूचनायें उन्हे प्राप्त हुईं वे इस प्रकार से थी 

असम राज्य की सरकार ने मगोलायड प्रजाति के लक्षण तिब्बली-बअर्मी 
भाषा पंरिवार की उप भाषालो का बोलना तथा सामाजिक संगठन से पास 
स्तर पर मण के अनुरूप सामाजिक इकाइयों का होता प्रमुख लक्षण बताथा । 

महाराष्ट्र राज्य सरकार ने जगली तथा पहाड़ी निर्जत स्थानी में 
लितास को प्रयमिकतां दी । 

सब्य अदेश राज्य सरकार में इन लोगो की अदिमजातीय उत्पत्ति, जग्रखी' 


/8 भारंतौय आदिनासी 


कोचों भे निवास तथा अाधिमजातीय भाषा के प्रयोग की मुख्य लक्षण बताया । 

समिलताड राज्य सरकार ने आर्थिक पिछड़ांपन घते जंगलों शया 
निर्जेन पर्वतीय अ्रदेशे भे निवास तथा अपने से शिन्‍न शभ्रकारं के लोगों 
से संपक में न होना आदि लक्षणों कौ चर्चा की । 

उड़ीसा राज्य सरकार ने 'पुद द्रविण तथा 'मंगोलायड प्रजातीय लक्षणों 
को आदिवासियों की विशेषता बताया । 

पश्चिमी बंगाल राज्य ने आदिवासी उत्पत्ति तथा जंगली में निवास को 
प्राथमिकता दी । 

आध्र राज्य सरकार ने जगलो मे निवास जीवात्मायाद से सबंधित 
धार्मिक विश्वासो तथा मुख्यत शिकार तथा सम्रहण पर आधारित अथष्यवस्था 
को अधिक महत्वपूण बताया । 

उपर्युक्त विवरण से देश के भिन्न भिन क्षत्ञों तथा राज्यों मे रहने वाले 
आदिवासियो मे व्याप्त विधभताओ एवं समानताओ का आभास हो जाता है। 
इन सभी सूचनाओं के आधार पर कछ ऐसे महत्वपूण आधार उभर कर 
सामने जा जाते है जिनकी सीमाओ म॑ पूरे देश के आदिवासियों को वर्गीकृत 
करना सभव हो पाता है। सुख्यत ऐसे पाँच आधार हो सकते हैं - 

()) भौगोलिक (2) प्रजातीय (3) भाषागत (4) सास्कृतिक 
(5) आथिक । 

इस अध्याय से इतमे से प्रथम तीन आधारो को ध्यान में रखते हुए 
भारतीय आदिवासियो को वर्गक्वत करने का प्रयत्न किया गया है। 


आदिवासियों का भौगोलिक वर्गीकरण 


सपूर्ण भारतबष में अधिक सख्या मे आदिवासी लोग घने जगली तथा 
निजन पवतीय प्रदेशों मे ही निबास करते हैं। यद्यपि स्वत्त-क्षता प्रॉप्लि के 
पिछले 25 वर्षों मे देश मे आवायमन के साधनों तथा परिवहन इत्यादि के 
क्षेत्र मे काफी विकास हुआ है फिर भी आदिवासी क्षेत्ष अधिकाशल उपेक्षित 
ही रहे हैं और इनके क्षत्रो मे आवागमन के साधन तथा सड़कों इत्यादि अभी 
भी पर्याप्त नही हैं। यही कारण है कि इनके क्षेत्रों में जनसंख्या देश के अन्य 
क्षेत्रो की तुलना में बहुत ही कम है तथा क्षेत्रफल को देखते हुए ये कीत चने 
बसे हुग्रे बही हैं। सबसे अधिक सख्या के आदिवासियों के लिवास के दुष्टिकोण 
से पूर्व मे सतपुणा पं त श्खला से लेकर विन्ध्याचल पर्वत शंखला तेक ऐये मध्य 
भारत के दक्षिण मे स्थित प्रठारी घ्ाय को सम्मिलित करते हुए गुजरात की 


अरणद/ के काहिचाधियों का वर्यीकरण ् 


पूर्वी शीमाओं तक फ्रेलश हुआ शेत्र सबसे अख्िक सहत्वपूर्ण/है । इस जेश के 
बाद आदिवासी जनसंस्यः की दृष्टि से असम भ्रदेश महत्वपूर्ण माता जा सकता 
है जिसमे तायालेड, भवीपुरं, लिपुरा तथा उत्तर पूर्वी त्वीमास्ते के समस्त आंदि- 
आलियों को सम्मिणित किया जाता है । अधिवासी जनसंध्या के दृष्टिकोन 
से तीसरा भोगोतिक खेल दक्षिण भारत का पठारी भात है। कृष्ण! नदी के 
दक्षिण मे स्थित इस पूरे अच्ल में तंडीम बाठो के घने जंगलो तथा प्रहाडी 
स्थलों में ख्धिकोश आदिवासी रहते हैं । वाइनाड से सेकर सुद्र वक्षिण 
में स्थित कुमारी अतरीप प्रदेश तक पूरे क्षेत्र मे काफ़ी सख्या में इस धोस के 
आदिवासी निवासी रहते हैं। अनछदुया करें दुष्टि से भले ही यह क्षेत्त प्रथम 
अश्रणी मे न आ सके परन्तु इस क्षेत्ष के अषिबासियों की विशेषता यह है कि 
इतमे स कुछ आदिवासी भारत के सर्वाधिक प्रायीन निवासी माने जते हैं 
तथा रहत-सहन तथा आध्िक सगठत के आधार पर उसकी गणना संसार के 
अत्यन्त पिछड़े हुए लोगो में की जा सकती है। 

इस तीस प्रमुख सोगोलिक क्षत्ञों के आधार पर बी० एस० ग्रुहा ने 
भारतीय आदिवासियो को तीन भ्रमुख बगों मे बांटने का प्रथत्त किया है| 


।--उत्तर तथा उत्तर पूर्वी क्षेत्र 


उत्तर से दक्षिण की ओर चलते हुए उन्होने प्रथम वर्ग म भारत के 
उत्तर तथा उत्तर पूर्वी अचनो मे बंसने वाली आदिमजातियो को स्रस्मिलित 
किया है । यह पूरा भौगोलिक प्रदेश पर्मत श्खलाओं से घिरा हुआ है । इन्ही 
पवतों लथा घाटियों मे इस क्षत्र के अधदिवासी निवास करते हैं । दस क्षेत्र का 
उत्तर पूर्वी भाग सुदूर बर्मा की सौमाजो से मिला हुआ है। दक्षिण की ओर 
यह क्षेत्र लगभग 3 7 क्क्षाश से लेकर 350 अश्षाश तक फला हुआ है । 
पढ्चिसी सीमाओं की और 29 30 से लेकर 280” अक्षाशी तथा पूक की 
ओर 77 33 पूर्व से लेकर 970 पूर्व तक्त फेला हुआ है। इस क्षत्र के पूर्वी 
भाग में मुख्य रूप से असम मलीपुर तथा लिपुर। के आदिवासियों को सम्मिलित 
किया जा सकता है । उत्तरी भाग मे सुर्य रूप से पूर्वी काध्मीर, पूर्वी पजाव, 
हिमाचल प्रदेश तथा उत्तरी उत्तर अंदेश के आदिवासी आते है। वलिपुर, 
अथोर तथा मिद्मी पहाड़ियो के प्रशासक्री4 जिलो के अतंगत आते वाले असम 
और तिन्वत के बीच के क्षेत्रो मे रहने बाली अदिसजातियों मे सुबनसिरी 
सदी के प्रश्तिम मे अका, झाफला, खिट्दी सथा जापातासी और डिहोय भाटी 
में बलोभ, सिकयोज, माक्ती, पद इत्यादि अधियासी मुझय हैं. शिधोत तथा 
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लोहित नदियों के श्रीज मे स्थित उच्च प्रबंत श्यंखलाओं पर मिमी लोग 
रहते हैं । और अधिक पूर्व के पहाड़ी तथा घाटियों के क्षेत्रों में वागे।, खासी 
तथा सिंहपी लोग निवास करते हैं । इन नागा आदिवासियों को प्रमुखे रूव से 
पांच समूहों में विभाजित किया जा सकता है---उत्तर में रंगपण और कोन्याक 
नागा पश्चिम में रेंसा सेसा तथा अगामी सागा मध्य क्षेत्र मे जागो, 
ल्‍्होटा फोम इस्यावि, दक्षिण मे कबुई और पूर्वी क्षेत्रों में तबुल तंथें कालयो 
केगू तागा । इन मागा पहाडियो के दक्षिण में मणिपुर त़िपुरां तथा जिटर्गाव 
के पर्णतीय प्रदेशों से लेकर बर्मा की अराकान पहाड़ियों तक के विस्तृत क्षेत्रों 
में कुकी लुशाई तथा लाखेर आदि आदिवासी रहते हैं । 

हिमालय से लगे हुए पर्वतीय प्रदेशों दाजिलिंग के उत्तरी भांगों तथा 
सिक्किम प्रदेश मे भी कई आत्मिजातिया रहती हैं जिनमे लेपचा अत्थम्त 
महत्वपूण है । उत्तर भारत मे हिमालय की तराई के काफी क्षेत्र उत्तर प्रदेश 
की सीमा में भी आते हैं । इसके अतिरिक्त हिमाचल प्रदेश का क्षेत्र भी आदि 
वासियों के दष्टिकांण से महंत्वपृूण है और वह भी इसी भौगोलिक क्षेत्र में 
सम्मिलित किया जा सकता है। इल क्षेक्नो के प्रमुख आदिवासियों मे विशेष 
रूप से जौनसारी भोटिया थारू, खम्पा कनोटा आदि उल्लेखनीय है । 

यह सपृण भौगोलिक क्षेत्र यद्यपि क्षत्रफल के दष्टिकोण से अत्यन्त विस्तृत 
है किन्तु आबादी अपेक्षाकृत अधिक धनी नहीं है। सास्कृतिक आधार की 
अपेक्षा प्रजातीय आधार पर इस सारे क्षत् मे बसने बाली आदिमजातियों मे 
कुछ अधिक संमीपता पाई जाती है क्योकि लेगभग सभी आविवासियों में 
मगालीय प्रजातीय लक्षण अधिक स्पष्ट हैं। जिस सीमा तक भौगोलिक कारको 
का सास्कृतिक प्रतिरूप के निर्माण मे योगदान होता है उस सीमा तक॑ इतमे 
कुछ सास्कृतिक समानतायें भी पाई जाती हैं। यह एक भौगोलिक समानता 
का ही परिणाम है कि इस वग की अधिकाश आदिसजातियां' या तो झूम 
पद्षति से अथवा सीढीनुमा पहाड़ियों में खेती-बाडी करती हैं। पर्जणतीय 
ब्रदेश एग कठिन परिस्थितियों के होने के कारण आथिक पिछडापन तथा 
गरीबी सभी आदिमजातियों में पाई जाती है। फिर भी कुछ जन जातियां 
जैसे खासी तथा जापातानी आदि ऐसी हैं जिन्होंने अपने सीमित ज्ञान तथा 
साधनो के होते हुए भी लेती बाडी के क्षेत्र से अनुकरणीय प्रगति की है तथा 
अपने आर्थिक स्तर को सुधारने में सफल हुए हैं । उत्तर पूर्वी भारत के अधि 
काश आदिवासियी मे छोटें करधो पर बुनाई का काम अत्यन्त ससुन्भत दंशा 
में पाया जाता है। अपने स्थानीय जगलो से ही भिन्‍म भिल्‍म पदांचों लें रंगों 


आर्त के ओिदासियों का वर्यीकरण श्र 


की प्राप्त कर रंतीन बंस्खों को बडे ही कलात्मक ढंग के 
जाती है । कपास को खेती ने स्वर करते हैं तथा अपनी इस उत्पादन किया 

लगभग पूर्ण रूप से रकायलगी हैं। सामाजिक लेत में मी सथानतायें स्पष्ट 
पंतीत होती हैं । मातंसलात्मक संगोज इस क्षेत्र की विशेषता है तथा इस 
सामाजिक व्यवस्था का पूर्ण विकास हुमें खासी तथा गारो आदिवासियों में 
सिलता है । 


2--पध्यक्षती क्षेत्र 


भारत के मध्य भाग में स्थित यह विस्तृत क्षेत्र उत्तर तथा उत्तर पूबे में 
परबंतीय क्षेत्र तथा दक्षिण में कृष्णा गोदावरी तथा नमदा की सीमाओ के 
मध्य का क्षेत्र है जिसे सिंधु तथा गंगा के मैदान का प्रदेश कहा जाता है। 
मोटे तौर पर यह सम्पूर्ण क्षेत्र उत्तर मे 200 एबं 250" अक्षाशों पूवे में 
730 सथा 900 अक्षाशों के बीच का प्रदेश माना जा सकता है। इस क्षत 
के अधिकाश आदिवासी मध्यवर्ती भारत की उन प्राचीन पहाडियो तथा पठारो 
में रहते हैं जो कि दक्षिण भारत को सिघु गंगा के मैदान से पृथक कंरते हैं । 
मध्य प्रदेश को केन्द्र मानते हुए उत्तर प्रदेश, मध्य भारत, आप प्रदेश, दक्षिणी 
राजस्थान उत्तरी महाराष्ट्र इत्यादि प्रदेशों के अधिकांश क्लेत्र विभिन्‍मत 
दिशाओं मे इस सम्पूर्ण क्षत्र की सीमाये निर्धारित करते हैं। पूर्ब मे उड़ीसा 
सथा पूर्वी घाट के क्षत्रों से आरम्भ करते हुए इस क्षेत्र में सबरा गड़ना तथा 
बोदो आदिम जातियां उडीसा के गजम जिले के जंगलों से ढके हुए परबेतीय 
प्रदेशो मे निवास करती हैं । इसके अतिरिक्त इस क्षेत्र मे सम्मिलित की जाने 
वाली तथा उड़ीसा प्रदेश मे ही रहने बाली अन्य महत्वपूुण आदिमजातिया 
जुआम, खरिया, खाड़ तथा भूमिज इत्यादि हैं। मुडा ओरॉँव, सथाल, हो तथा 
बिरहोर आदिमजातिया छोटा नागपुर के पठारो में रहती हैं और पद्िच्म की 
ओर जाने पर किष्याचल श्रेणियों के पहाडी अदेश मे कोल, भील आदिवासी 
प्रमुख है । भील लोगो का प्रसार और भी पश्चिम मे अरावजी पर्गत श्रेणियो 
तक पाया जाता है । इस क्षेत्र में रहने बाली आदिमजातियों भे सबसे अधिक 
जनसब्या गोड लोगो की है। जिस सम्पूर्ण क्षेत्र से यह आदिसजाति पीली 
हुई हैं उसे गोडबाना प्रदेश कहा जाता है। यह गोडवाना प्रदेश दक्षिण में 
हैदराबाद तथा उससे मिले हुए कांकर तथा बस्तर प्रदेश तक फैला हुआ है । 

सतपुदा पर्वत शूंखला के दीतो ओर तथा मैकल पहाड़ियों के चारों 
भोर भी इसी अकार व्यापक ऋूप से आदिवासी रहते हैं जिनमे विशेष रूप से 
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राजयोड, योड, कोरक्‌, अथारिया, परपान बँगा आदि उल्लेखनीय हैं । अस्तर 
प्रदेश की प्रहाड़ियो मे कुछ महत्वपूर्ण आदिम जातियों जैसे मुत्तिया, पहाड़ी 
साड़िया तथा इस्ावती भाटी के सीग लगाने वाले माड़िय। हैं । 

इस सम्पूर्ण क्षेत्र के आदिवासी साघारणतश दक्षिणी तथा उत्तरी बीज 
के आदिवासियों की अपेक्षा अधिक समुस्तत हैं। अधिकाशत स्थाम परिवर्ती 
खेतीबाडी उनकी जीविका का मुख्य आधार है। परन्तु ओरांव, सयाल, भझुठा 
तथा मोड लोगों ने अपने पड़ोसी सम्य लोगो के सम्पर्क में आकर उन्हीं के 
समान हल के द्वारा खेती करना भी सीख लिया है और किसी भी दशा में 
सभ्य लोगो की तुलना में उन्हे निम्न कोटि का कृषक नहीं भाना जा 
सकता है । 


3--दक्षिणी क्षेत्र 


आदिवासी जतसच्या से भरपूर तीसरा क्षत्र दक्षिण भारत का बह क्षेत्र 
है जो कि कृष्णा नदी के दक्षिणी भाग मे फैला हुआ है। मोटे तौर पर यह 
सम्पूर्ण क्षेत्र 800/ उत्तर तथा 200" उ० तथा 75' पू्ष और ४50 
पूृद्त अक्षाशों के बीच बसा हुआ है। आकर प्रदेश कर्नाटक, कुग, व़िबाकुर 
कोचीन तथा तमिलताडु आदि इस क्षेत्र मे सम्मिलित किये गये हैं । वाइलाड़ से 
कुमारी अत्तरीप तक फैले हुए पश्चिमी घाटो के सुदूर दक्षिणी भाग में इस क्षेत्र 
की कतिपय अत्यस्त महत्वपूण आदिमजाशिया निवास करती हैं। इस क्षेत्र मे 
बसने वाले आदिवासियों की गणना देंश के अत्यन्त प्राख्ीन लोगों मे की 
जाती है । 

इस क्षेत्र के उत्तरी पूर्वी भाग से प्रारम्भ करते हुए आर प्रदेश के 
चेचू लोगो का उल्लेख किया जा सकता है। यह लोग प्रमुख रूप से कृष्णा 
नदी के दक्षिण मे लल्लामलाई पहाडियो पर बसे हुए हैं। पश्चिमी घाठ के 
किनारे किनारे कुग की पहाड़ियों की निशच्चवली ढलानों पर बसने वाली प्रभुख 
आदिमजातिया इछल पणियत तथा कुरूम्त हैं। इसके अतिरिक्त कोचीय 
तथा तल़िवाकुर की पहाडियो से लेकर कुमारी अतरीप तक निजन जगलो में 
रहने वाली काडर कणिक्कर, मलपतरम इत्यादि देश की प्राचीस सभा 
आध्धिक सगठन की दुष्टि से ससार की अत्यन्त पिछडी हुई आदिमजातियां 
मानी गई हैं । 

एक अन्य आदिवासियों का सघृह नीलग्रिरी पहाड़ियों मे रहते वाले 
टोडा, बडंणा तथा कोटा लोगो का है जिनका इस पूरे दक्षिण भारतीय क्षेत्र 
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की आविगजातियो में आथिक दृष्टिकोण से अपना एक अलभ ही अस्त 
हैं। इनको छोड़ कर बाकी सेमी जविंवेसियो का मूंल आधार असेट तथा 
खाद्य पंदायों का संकसन है तथा पूर्ण रूप से इनमें सामुदायिक जीव का 
विकास अभी नहीं हो पाया है । खोदने की लकड़ी तस! सुकीली कील जैसे 
अत्यभ्त सरल रचना वाले उपकरणों की सहायताो से यह खाने योग्य कदमूल 
तथा शहद इत्पावि का संग्रह करते हैं तथा छोटे-छोटे जम्तुओं तथा पक्षियों 
इत्यादि का शिकार करते हैं । 

यद्यपि गुहा ने अपने इस बंर्गीकरण में अण्डमान तथा मिकोबार दीप 
समूहों मे बसने वाले आदिवासियों का पृथक रूप से कोई उल्लेख नहीं किया 
है, फिर भी अमेक वष्टिकोणों से इस हीप समूहों से रहने वाले आदिवाधियों 
का एक चौथा वर्ग माना जा सकता है। भौगोलिक आधार पर इन द्वीप 
समूहों का क्षेत्र भारतीय भू भाग से पृथक है किस्तु राजनीतिक आधार पर के 
हमारे राष्ट्र के ही अग हैं तथा इस क्षेत्र की विशिष्ट भौगोलिक स्थिति के 
कारण इस द्वीप समूह के अदिवासियों भे कुछ आर्थिक एम सास्कृतिक विशेष 
लाओं का उत्पस्न हो जाना स्वाभाविक है। इन द्वीप समूहों के आदिवासियों 
को भाषा एवं सस्कृतिक दृष्टि से कई वर्गों में विभाजित किया जा सकता 
है । एक तो वक्षिणी अण्डभान के आंतरिक भागो में जराबां लोगो को छोड 
कर अण्डमान द्वीप समूह के बड़े-बड़े हीपी के सभी आदिवासी तथा दूसरे ओज, 
जरावा तथा सेण्टिनली बर्ग । ओज लीग छोटे अण्डमान द्वीप मे जराबा लोग 
मुख्य रूप से दक्षिणी अण्डमान के आंतरिक भाग में तथा सेब्टिनली लोग 
सम्भवत जरावा जाति के वे लोग हैं जो कि किसी समय अफ्ने मूल स्थान को 
छोड कर उत्तर सेण्टिनली द्वीप मे जा थसे थे । प्रजातीय आधार पर वर्षषिण 
भारत के आदिवासियों तथा इनमें अधिक संमानताये पाई जाती हैं । 

दयामा चरण दुओे ने भारतीय आदिवासियों के भौगोलिक बर्गीकरण को 
एक अस्य प्रकार से प्रस्तुत किया हैं। इनके अनुसार इन्हें शआाश प्रमुख अर्ों मे 
विभाजित किया जा सकता है | 

--उत्तर तथा उत्तर पूर्ठ क्षेत्र 

2...मध्य कषेज 

$--परदिचमी क्षेत्र 

4--वक्षिणी केश 

पश्चिमी तीज में सहूवादि के आदिवासी जैसे बाली, कतकरी, अहादेव, 
कोली तथा भीख आदि लादिवासियों के कतिपय समूह जाते हैं। गुहा के 
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वर्मोकरण मे इस समूह को मध्य क्षेत्र मे ही माना गया है। इसके अतिरिक्त 
दुबे के शेय तीन ब्रगों तथां सुहा के त्तीतों वर्गों मे कोई विशेष अंतर नहीं 
मालूम पढहता । 
भारतीय आदिवासियों का प्रजातीय वर्गीकरण 

जैज्ञानिकों की धारणा है कि सभी मानव प्रजातिया एक ही' आशि 
शास्त्रीय श्पिशीज़ भे सम्मिलित ह । वास्तव से बाह्य रूप से मानव शरीर पर 
दिखाई पड़ने वाले त्वचा के रण कद, सिर की बनावट बालो के स्वरूप, रफ्त 
के कुछ रासायनिक ग्रुण इत्यादि के आधार पर मानव जनसमृहो मे जो 
विविधता दिखलाई पड़ती ह इसके अतरतम में कुछ निड्िचत समानतायें भी 
निहित हैं जो कि मानव मात्र को एक ही प्राणिशास्त्रीय स्पिशीक्ष मे सीमित 
कर देती हु । बाह्य रूप से दिखलाई पड़ने वाले यही शारीरिक लक्षण जो 
बशानुक्रम के द्वारा पीढ़ी दर पीढी हस्तातरित होते रहते है प्रजाति के 
आधार होते हैं । मानव जनसमूहो मे इन लक्षणों के आधार पर जो अतर पाये 
जाते हैं ये अतर कुछ कारकों के कारण सदव उत्पन हांते रहते है। उदाहरण 
के लिए विवाह से सम्बाधित हमारे सामाजिक अतिवध बहिविवाह अतर्कषियाह 
सौदये सम्बन्धित हमारी रुचिया आदि हमारे ववाहिक क्षेत्र का सीमित करते 
रहते हैं। साधारणतया किसी भी समूह के अधिकाश सदस्य एक निद्दिचत 
पर्यावरण में ही पीढियो तक सीमित रहते ह । इन सभी प्रक्रियाओं के कारण 
प्रत्येक जनसमूह के सदस्यो के इन लक्षणों की प्रवत्ति एक निश्चित दिशा की 
ओर के-द्रित होती रहती है। परिणाम स्वरूप भिन्‍न भिन क्षत्नो मे बसने 
वाले विभिन्‍न जनसमूहो मे एक विशिष्ट एकहूपता आती जाती है तथा उतमे 
परस्पर ये अतर अधिक स्पष्ट होते जाते है। इही विशिष्ट शारीरिक लक्षणों 
से प्रस्फुटित एकरूपता को प्रजाति कहा जाता है । 

भिल भिन्‍न भौगोलिक क्षत्रो मे बसे हुए भारतीय आदिवासी जनसमृह 
जम जमान्तर से एक विशिष्द पर्यावरण में रहते चले आ रहे हैं तथा अपने 
अपने पर्यावरण के प्रभावों से उहाने अनुकूलन स्थापित कर लिया है। प्रत्येक 
आदिमजाति एक अत विवाही समूह होती है अत अधिकतर आदिवासियों के 
बैवाहिक सम्बन्ध अपने समृह तक ही सीमित रहते हैं । वैसे तो प्रत्येक आदिम 
जाति के शारीरिक लक्षणों में दूसरी आदिमजाति से तुलना करने पर कुछ न 
कुछ अतर अवश्य पाये जाते हैं परतु एक क्षत्न विशेष से बसमे बाली विभिनत 
आदिमजातियो में प्रजातीय आधार पर कुछ समानतायें भी भ्राप्त होती हैं। 
इही समातताओ के आधार पर उनका प्रजातीय वर्गीकरण कर पाना सम्भव 


भारत के आधितासियों का कर्यौकरण कह 


है। प्रजाशीय आयार पर अर्भीकरण के द्वारा कुछ ऐसे 'गहत्यपूर्ण शर्ते 
हमारे सामने भा जाते हैं जिनले एक बनें विशेष में आये वाली आदिय 
जातियो की सत्र जुहुद सातव अजततीय बग से स्थापित किया जा सकता हैं । 
इन संधंभो के अ्ध्यवन से उनकी उत्पेशति तंचा संभावित शुल निदास के संबंध 
में ज्ञान होतो है। आदिवासियों को देश का प्राचीनतम निबासी माना गया है । 
प्रजालीस' वर्गीकरण इत मूल निवासियों को गतिविधियों के संबंध में हमें ठोश् 
तथ्य प्रदान करता है । प्रामेततिहासिक काल में अपनी प्राथमिक अआावश्यकताओं 
की पूति तथा सुरक्षा के दृष्टिकोण से मनुष्य ने अपनी मतिशीलता को 
सीमित रखा परन्तु कालांतर से साध्रतो की उत्पसि एवं उनमे सवीनता तया 
जिज्ञासा जैसी प्रव्तियों ने उसकी गतिशीलता को प्रीत्साहन प्रदात किया । 
किसी भी देश के प्रजातीय इतिहास के द्वारा वहां के लोगो के भौगोलिक 
स्थलो का तो ज्ञान होता ही है साथ ही साथ उनमें प्राप्त सास्कृतिक विशिष्ट- 
ताओ के सकध से भी हमारे ज्ञान की वृद्धि होती है । 

भारतीय जनसमुदाय में प्रजातीय तत्वों की समस्या जटिल है क्योंकि 
अत्यन्त प्राचीन थुग से ही भारतवष विदव के विभिरन आंगो से आने वाले 
लोगी के आकर्षण का केद्र रहा है। अत समय-समय पर विभिन्‍न प्रजातीय 
तत्वों के लोगो का आगमन होता रहा है। उनमे से अधिकाश यही अससे गये 
और अततलोगत्वा उन्होंने यहा के प्रजातीय तत्वों एवं सत्कृतियों को प्रभात्रित 
किया । आज के सम्य समुदायों से दूर रह कर अधिकांश आदिवासियों ने 
अपने प्रजातीय गठन एग सस्कृतियों को ब्रहुत कुछ सुरक्षित रखा है। यही 
कारण है कि प्रजातीय एवं सास्कृतिक आांधारों पर उनमे तथा सभ्य समुदायों 
में पर्याप्त अतर दिखलाई देते हैं । यह अतर जहा एक ओर उनके इस देश के 
आदिकासी अथबा मूल निकासी होने की पुष्टि करते हैं बहां दूसरी ओर सस्य 
समुदायो से उन्हे पृथक भी करते हैं । 

देश के प्रजातीय अध्ययन की दिशा में सर्वप्रथम प्रयास भारतीय सिविल 
सविस के अधिकारी सर हबट रिजले द्वारा किया गया । सन्‌ !890 से सर्वप्रथम 
उस्होने शरीर ब्रापत प्रणालियों के आधार पर वेज्ञमिक अध्ययन प्रस्तुत करने 
का प्रयास किया । तत्कालीन भारत सरकार मे उन्हें !90] मे होगे बाली 
जनेग्णना का अध्यक्ष नियुक्त किया । इस जनगणना की रिंदोर्ट सया सभ्‌ 
95 में प्रकाधित-उतकी प्रसिद्ध पुस्तक 'दी पिपुल्स आफ इण्डिया मे उन्होंने 
अपने सिष्कों हे कु किया । रिजले के द्वारा प्रस्तुत देश के लोगी के 
प्रजातीय बसों में जिन सात वर्गों की बर्चा की गई है उनसे उन्होंते आधिवासियों 
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के सबंध में वृसक रूप से कछ नहीं कहा । पूरे देश को सात भौगोसिक क्षेत्रों 
में विभाजित करके प्रत्येक क्षेत्र मे बसने वाले लोगो को एक विशेष अजातीय 
बे में माना है। परन्तु जेसा कि आदिवासियों के भौगोलिक वर्गीकरण भें 
मु्य रूप से तीन क्षेत्रों की बात की गई है इन तीन भौगोलिक क्षेत्रों से 
उत्तर तथा उत्तर पूर्वी क्षेत्रो को सम्मिलित करने वाले वर्ग को उन्होंने मगोल 
मध्य क्षेत्र को सम्मिलित करने वाले वग के लोगो को मंग्रोलो श्राषिडियन' 
तथा सम्पूर्ण दक्षिण भारत के निवासियों को द्रविण अथवा आगे द्रविण कहा 
है | यद्यपि इन नामो के औचित्य के सबध में बतंम्रान विद्वानों ने काफी 
आलोचना की है फिर भी उनके प्रथम प्रयास को देखते हुए उनके प्रयत्नी को 
निरर्थंक नहीं माना जा सकता । जहा तक देश के आदिवासियों का सबंध है 
रिजले के वर्गीकरण में प्रत्यक्ष रूप से उनके प्रजातीय गठन के सबंध में कुछ 
भी स्पष्ट नही हो पाता । 

सन 93। म॑ जे० एच० हट्टुन ने जनगणना संबंधी काय का सचालन 
किया । अपने निष्कर्षो के आधार पर उ होने देश में नीशग्रिटो प्रजातीय तत्वों 
की जिनकी जमभूमि अफ्रीका है विद्यमानता को स्वीकार किया है। उन्होने 
रिजले के मिष्कर्षों की आलोचना की है । वास्तव में प्रजातीय बर्गों के लिए 
रिज़ले ने आये तथा द्वविण शब्दों का प्रधोग करके एक बडी भूल की । क्षय 
तथा द्रब्रिड शब्द भाषायी समूहों के द्योतक है। उदाहरण के लिए दक्षिण 
भारत को ही ल लिया जाय | दक्षिण भारत के सभी नियासी तमिल तेससमू 
मलयालम तथा कनन्‍नड अथवा इनकी मिश्रित भाषाय बोलते हैं। इस आधार 
पर उहे एक बहद भाषा परिवार के समह में सम्मिलित किया गया है। 
परन्तु भौतिक शारीरिक लक्षणो अथवा प्रजातीय लक्षणों के आधार पर उनमे 
बडी असमानताय पाई जाती है। तमिल भाषी ब्राह्मणों मीलगिरि पर्वतो पर 
रहने वाले टोडा तथा पश्चिमी तटवर्ती घने जगलो के निवासी कादर इरूल 
तथा पणियन आदि लोगो को शारीरिक लक्षणों के जाघार पर एक ही समूह 
में नही लाया जा सकता यद्यपि भाषा के आधार पर सभी एक बुहद भाषा 
परिवार समूह के ही है। यही बात आय शब्द के प्रयोग के बारे मे भी कही 
जा सकती है। परतु रिजले ने प्रजातीय बर्गीकरण की चर्चा करते हुए इन 
सभी को एक ही प्रजातीय समूह मे सम्मिलित किया । इस आंतियों के होते 
हुए भी रिजले के महत्व को कम नहीं किया जा सकतां। अपनी भांगव 
वैज्ञानिक रुचियो के वशीभूत होकर रिज़ले ने जनगणला कार्य को एक नई 
दिशा प्रदान की तथा सबप्रथम देश के लोगो के प्रजातीय वर्जीकरण का प्रयत्न 
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करके भावी कार्यकर्ताओं का सार्ग दशील किया। महाँ हेसाश शुक्य ओऑ 
केवल आदिवासियों के प्रजातीय तंत्मों का अध्यवत है । इस दुष्टिकोश से 
रिजले की प्रजातीश वर्गीकरण हमे कोई विशेष सूचना तहीं प्रदान करता । 

रिकले के बाद इस दिशा में किया गया महत्वपूर्ण कार्म हैडन का माना 
जा सकता है । यद्यप्ति इन्होंने भी भ्रजातीय बगों को नाम देते हुए रिजले के 
समान आर्य तथत दत्विड क्षब्धो को ही अंयोग किया। हैडन ने पूरे देश' में 
मिम्नलिखित पात्र प्रजातीय बर्गों का उल्लेख किया है। 

() प्राक द्रविड़ 

(2) दणिञ 

(3) इण्डो आल्पाईन 

(4) भगोल 

(5) इण्डो-एरियन 

इन पांच थर्गों में से केवल तीन वर्गों अर्थात प्राक द्रविड, द्रविड सपा 
मगोल वर्गों को उहोने आदिवासी जनसमुदायों से संबंधित किया है | हैडन के 
विच्वार से मध्य भारत के आदिवासी इस देश के मूल निवासी हैं । मध्य भारत 
के आदिवासियों को प्राक द्रविड बर्ग दक्षिण के आदिवासियों को द्रविड तथा 
उत्तर तथा उत्तर पूर्वी क्षेत्र के आदिवासियों को मगोल प्रंजातीय वर्गी में 
सम्मिलित किया । 

जाईकस्टेड ने सन 939 भे भारतवर्ष का प्रजातीय वर्गीकरण प्रस्तुत 
किया । उहोने वेडिड मेलेनिड तथा इण्डिड बहुदू प्रजातीय वर्गों की चर्चा 
की है। इन तीनो वर्गों मे प्रथम दो बर्गों का सबध आदिवासियों से है। 
बेडिड वर्ग को अण दो मोडिड तथा मेलिड उपयर्गों मे विभाजित किया है 
सभा मेलेनिडः वर्ग को दक्षिणी मेलेनिड तथा कोलिड उपयर्गों से विभाजित 
किया है | उत्होने वेहिड को मूल ब्राचीन भारतीय माना है। वरतंभान भष्य 
भारत क्षेत्र के आदिवासियों को उन्होने बेडिड तथा मेलेत्रिड समूहों में माना 
है। गोण्डिड उपबर्ग में भूरे त्वचा बाले, घुधराले बालो वाले ओराब एज गोंड 
मादिवासियों को सम्मिलित किया है | मेलिड उपकर्ग से काले भुरे त्वचा वाले 
एम घृषराले बालो बाले कुरुम्या एल वेडडा जादि आदिबेजातिमो को 
शम्मिलित किया है । 

दूसरे वर्म मेलेलिड को उहोंने काले भारतीय भी कहा है । इस गर्ग के 
दक्षिणी भेलेनिंड उपवर्ग में दक्षिण भारत के मैदानी केखों के निवासियों को 
सब्मिलिस किया हैं“+-जिसमें सम्य जनेसमुदायों के अतिष्टिक्त ऑध अवेश के 
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ग्रेनादी सथा चेंदू आदिवासी भी आ जाते हैं । पररतु कोलिड उपबर्) में उत्तरी 
डकक्‍्कल प्रदेश के जंगलों के काले एम भूरे त्वचावण बाले आदिवासियों को 
सम्मिलित किया । इस उपयर्ग मे सथाल एम मुंडा आविमजातियां विशेष 
रूप से उल्लेखनीय हैं । 

लृतीय प्रजातीय वर्ग को उन्‍होंने इण्डिड कहा और इस बर्य के एक 
उपवर्य उत्तरी इण्डिड मे हल्के भूरे रग वाले सम्य जनसमुदायों के साथ ही 
साथ दक्षिण भारत क॑ नीलमगिरि पहाड़ियो के निवासी टोडा लोगों को भी 
सम्मिलित किया । 

रगरी ने आदिवासियों के चार प्रजातीय वर्गों की चर्चा की है । प्रथम 
बग को नग्नरिटो कहा तथा इस वर्ग मे लका के वेडडा तथा दक्षिणी भारत 
के जगलों में रहने वाले आदिवासियों को सम्मिलित किया । 

दूसरे बग को उन्होने प्राक द्राविडियन अथवा आस्ट्रेलायड कहाँ। इस 
बग में छोटा नायपुर के ओराब मुंडा तथा हो आदि आदिवासियों के समान 
अन्य आदिवासियों को सम्मिलित किया । 

तीसरे वर्ग मे लम्बे कद वाले तथा लम्बे सर वाले ठटोडा आदिवासियों 
की गणना की । चौथा वग जिसे उहोने द्ाविडियन कहा अधिकाशत सभ्य 
समुद्रायो से सबधित है । 

हरबद रिजले के बाद जे० एच० हटटन ही एक ऐसे जनगणना भआयुक्‍त 
थे जिन्‍्होने रिज़ल द्वारा आरम्भ किये गये मानववज्ञानिक दृष्टिकोण 
को अत्यधिक महत्व प्रदान किया । 

आदिवासियों मे अधिक रुचि होने के कारण उन्होने उनके त्रजातीय 
वर्गीकरण एवं उनके सास्कृतिक अध्ययनों को अधिक महसव दिया । 

हटटन ने भारतीय आदिवासियों में प्रजातीय तत्वों की चर्चा करते हुए 
नेग्रिटो एब आस्ट्रेलायड वर्गों की प्रमुख रूप से चर्चा की । उनके बिचार से 
भारतवष के सबसे प्राचीन निवासियों के रूप में नाटे कद के काले त्वचा वर्ण 
वाले तथा ऊनी बालो वाले नेग्रिटा वग को ही मानना चाहिए जिनकी जन्म 
भूमि अफ्रीका है। मलाया तथा फिलीपाईनस द्वीप समूह के आदिवासियों 
म॑ भी ये प्रजातीय लक्षण परिलक्षित होते हैं तथा दक्षिण भारत के नगलों 
में रहने वाले आदिवासियों को भी इसी वर्ग म॑ सम्मिलित किया जा सकता 
है। उदाहरण के लिए कोचीन के कादर आदिवासियों से तथा राज- 
महल पहाड़ियो के आदिवासियों में किही फिन्‍्ही व्यक्तियों मे छुट-पुट रूप से 
ये अ्रजातीय तत्व दिखाई पड़ते हैं। इसके अतिरिनित, सांस्कृतिक अमाशों को 
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थी आधांर भार्त-फरे उन्होंने सुंदूर यूत्रें में उत्तर पूर्वी भारत से तासों सॉगोल्शे 
थी इस प्रभातीय तत्व की चं्चा की है 

आदिवासियों में प्रभातीय' तत्वों के दृष्टिकोण से उन्होंने नेग्रिटो वर्ग के 
बाद आस्ट्रेलायड बर्ग की अधिक महत्व दिया हैं। जहा एक ओर नेग्रिटो कय 
मे कुछ सिने चुने आविवासियों की ही मजना की जा सकती है वहां इस 
प्रजातीय वर्ग मे उन्होंने बडी संख्या में आदिवासियों को सम्मिलित किया है । 

इसी प्रजातीय तत्व की कतिपय अ्यक्तियों ने प्रोक द्रविण 
अश्षवा प्रीटो आस्ट्रेलायडक भास दिये हैं । हट्टन के विचार से 
भारतवर्ष के आदिवासियों मे प्राप्त इस प्रजातीय तत्व॑ को दर्कषिण पूर्षी 
पोस्प कौ भूरी प्रजाति से संबंधित किया जा सकता है। असैंसेंये 
प्रजातीय लक्षण आस्ट्रेलिया के आदिवासियों में भली-भांति परिलक्षित होता 
हैं। इसीलिए इहें हटटन ने आस्ट्रेलायंड कहां। ये प्रजातीय तत्व सपुर्ण 
भारतवर्ध में निम्न जातियों में वितरित पाये जाते हैं परन्तु विशेष रूप से 
दक्षिण भारत के जंगलों एवं पहाडियों पर निवास करते बाले आदिवासी 
समुदायों मे ये प्रजातीय तत्व अपेक्षक्ृत अधिक परिणुद्ध रूप मे प्राष्त होते हैं । 
इस प्रजातीय॑ तत्व के लक्षणों में अत्यन्त लहरदार से लच्छेदार बाल; 'चौडी 
नाक गहरे भूरे से लेकर काला त्वचा वण एव अधिकांशतं मध्यम कदे अधिक 
महत्वपूर्ण है । हटटन का अनुमान है कि इस प्रजातीय तत्व के लोगो के पूर्व ज 
निश्चित रूप से उस समय से ही भारतवर्ष के पठारी क्षेत्रों मे अधिक संख्या 
में विद्यमान थे जिस समय नेग्रिटी प्रजातीय तत्व वाले लोगो के अतिरिक्त 
भारतीय भू भाग पर अन्य किसी भी प्रजातीय वर्ग का आगमन नहीं 
हुआ था । 

दक्षिण भारत के आदिवासियों में इन्ही दो' प्रजातसीय तत्वों के 
प्रमाण पाये जाते हैं । सांस्कृतिक आधार पर अत्यन्त पिछड़े हुए 
कॉचीन के कादर त़िवाकुर के मॉलप्तरम तथा पणियंत्र आदिवासियों 
में नेप्रिटो प्रजातीयथ तत्व संथा नीलगिरि पहाड़ियों पर बंसें हुए टोडा 
आदविनांसियो को छोड कर अन्य सभी आदिवासियों में भूल रूप से प्रीटों 
अऑस्ट्रेलायड प्रजातीय तत्व ही अधिकांशत चरिलध्षित होते हैं। टोडा आदि 
शासियों की गणना प्रजातीय औधार पर इस दोनों से से किसी भी संभूह में 
नहीं की जां सकती । अधिक घने बलों बासे तथा अपने पडोसी अन्य जादि 
वासियों से अधिक लम्बे कंद वाले टोड़ां सोगों के प्रजातीय लक्षण बहुत कुछ 
सभ्य सेसुंदाय के! नम्बूवरी प्राहमणों के सदृश हैं। पशुपालक ठोंडा लोगों 
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मे खिल्कुल सिल्स एकं अ्रायवानी तथा कृषि में अत्म॑स्त तिपुश इतके ्रढोक्षी 
बड़गा आदिवासियों के प्रजातीय लक्षण सी इनसे बिल्कुल भिल्न हैं तथा 
दक्षिण भारत की अधिकांश अन्य आादिमजातिया के ही समान हैं। वक्षिश 
भारत के उत्तरी भाग के अध भाव मे अधिकतर गोड आदिवासी फैले हुए हैं । 
इसके अतिरिक्त इंसी भाग के जगली प्रदेशों मे तथा पहले विद्धाम के शासम के 
अन्सर्थत रहने बाले चच लोग भी आर्थिक दृष्टि से अत्यन्त पिछड़ हुए हैं. तथा 
प्रजात़ीय तत्यो के आधार पर इन्हे भी प्रोटो-आस्ट्रलायड प्रजातीय बर्स में सम्मि 
लित किया जा सकता है। वर्तमान महाराष्ट्र के पश्चिमी तटीय प्रदेश से रहने 
वाले कलकरी तथा कोली आदिवासी भी इसी वर्ग में सम्मिलित किये जा 
सकते हैं । मध्य भारत के आदिवासियों मे गोंड आविवासियों 
की सरुमा सर्वाधिक है तथा बेगा लोगो से इनमे प्रजातीय स्तर पर अधिक 
पमानतायें पाई जाती हैं। इसी क्षत्र की कोरक्‌ तथा कोरवा आदिमजातिया 
भी मोड लोगो के समान है। बिहार प्रदेश के छोटा नागपुर अचल के आदि- 
बासी उदाहरण के लिए मुडा हो खरिया भुईया सथाल तथा ओरांव जादि 
भी इसी प्रजालीय बग का प्रतिनिधित्व करते है । छोटा-नागपुर पठा री प्रदेश के 
दक्षिणी तथा मध्य भारत के पूर्वी भाग मे इस प्रजातीय बर्गे 
की प्रमुक्ष आविमजातिमा जुआग तथा बिरदहोर है। छोटा नागपुर अचल तथा 
मध्य भारत के पर्वेलीय प्रदेश की सीमायें पूर्वी तटीय प्रदेश के विस्तृत भू भाग 
से मिली हुई है । यह विस्तृत भू भाग भी आदिवासियों का केन्द्र है। यद्यपि 
इस श्रेक्ष के अधिकाश आदिवासियों भे विशेषकर सबरा लोगो मे कुछ भगोलीय 
प्रजातीय तत्व परिलक्षित होते हैं कितु इसी क्षेत्र के खोड आदिवासी जो 
सझया की दृष्टि से महत्वपूर्ण है प्रजातीय आधार पर गोड लोगों के ही समान 
है। अत वे भी प्रोटो आस्ट्रनागमड प्रजातीय वग से सम्मिलित किये यये हैं । 
हटटन के दृष्टिकोण से असम तथा असम्र से मिले हुए सुद्र पु के क्षेत्रों 
के आदिवासियों मे हमे एक तीसरे प्रजातीय तत्व के अमाण मिलते हैं । अद्यप्रि 
भौगोलिक आधार पर असम प्रदेश उडीसा से बगाल प्रांत के द्वारा एक दूसरे 
से अलग है परतु सास्कृतिक आधार पर इन दोनो प्रातों के आदिवास़िनों के 
समरूपता पाई जाती है। उड़ीसा प्रदेश एक तट्वर्सी मैदानी क्षेत्र है जो कि घने 
जगलो से घिरा हुआ है। असम प्रदेश मुख्य रूप से नदियों एक पर्वतों का प्रवेश 
है। असम के आदिवासी भमगोलीय प्रजातीय बग में आते हैं तथा 
प्रजातीम एवं भाषा के आधार प्रर तिब्बतियों तथा भूद्ानियों से इसमें बढ़ी 
समानता है। सुबासरी प्रशासकीस प्रदेश में स्थित झाफजा, अबोर, ख्रिक्मी तया 


आरत के माशि|सियी का वर्गोरूरण शत 


अप्रा्ानी आदि लोगो में भी इसी अजपतीम तत्व के भ्रमण ब्राप्त होते हैं।« 
हहमपुत्र के दक्षिणी तठ पर दो अदिनाती सभूह अरबन्त महत्वपूर्ण हैं। एक 
को सांग! आदिवासी तथा इुसरे कुकी-चित अधिवासी समूह । इस 
दोनों समूहों मे भी श्रयोलीव अजतीय सत्य जत्वाधिक परिलक्षित होतें हैं 
परन्तु नागा समूह की अपेक्षा कुंकी-चिस समूह मे ये तत्व जधिक सुस्फष्ट रूप 
से विद्वमस्त हैं। श्रहमपुत्र के दक्षिणी तठ पर ही किन्तु अधिक पश्चिम की 
ओर रस्ज्रित खासी तथा गारो आविवॉसियों को भी इसी अ्जातीय वर्ष में 
सम्मिलित किया गसा है + इसी प्रकार उत्तर प्रदेश मे जोन्सारियों में विशेष 
हूप से स्तियो मे तथा तंराई क्षेत्र के धारू लोगो मे भी मिल्षित रूप से मंग्रो 
छीय प्रजातीय सत्य पाये जाते हैं। इस प्रकार से भौभोलिक अ्षधार पर 
वर्गीकृत उत्तर तथा उत्तर पूर्वी क्षेत्र के अधिकांश आदियासियों में हुटटन ने 
इन्ही प्रजातीय तत्बो की चर्चा की है। निश्चय ही ये तत्व इस सभी आदि- 
बासियों मे समान रूप से वितरित नही पाये जाते । 

ब्री० एस० गुहा ने सन 93। की जनशणना से किये गये सानवसितीय 
सर्वेक्षण के आधार पर सम्पूर्ण भारतबष के लोगों का प्रजातीय वर्मीकरण 
प्रस्तुत किया । सन्‌ 98] में हटटन ही जनगणना आयुक्त श्रे और यह उनकी 
मानववशातिक रुचि का ही परिणात् शा कि उन्होने बी० एस० गुहा ऐसे 
प्रशिक्षित मानव वैज्ञानिक को वैज्ञनिक आधार पर किये गये मानबमितीय 
सर्वेक्षण का कार््र भार दिया । रिज्ञले के काद यह पहला अवसर था जबकि 
विकसित मानवमितीय प्राविधियों के आध्तार पर बप्रजातीस अध्ययन का कार्य 
किया गया । गुहा ने अपना सर्वेक्षण 930 में ही प्रारम्भ कर दिया था और 
उसकी रिपोर्ट सन्‌ 933 से प्रकाशित हुई। च्ुहा ते अपने सर्वेक्षण से 
आदिवासी समूहो का सर्वेक्षम बिशेष रूप से एक अलग अंणी के रूप मे 
किया । इसके परिणाम स्वरूप जहां एक ओर उनके इस सर्वेश्षण के वैशानिक 
पद्धति पर आधारित होने के कारण इसमे प्राममणिकता का पुट अधिक था बहीं 
उनके लिए आदिवासियों एवं सभ्य समुदायों के प्रजातीब भेदो की स्पष्ट रूप 
से व्यास्या कर पाना सम्भव हो सका । 

युहा के सर्वेक्षण के परिणामों में एक अस्यस्त महत्वपूर्ण उनका यह निष्कर्ष 
था कि भारत में चौडे सर बाला प्रजातीय तत्व अधिक अश्ो मे पाया जाता है 
जबकि युहा से पूर्व सामान्य घारणा ऐसी नहीं थी। सारे भारतवर्ष भे उन्होंने 
छः प्रझातीव दनों की चर्चा की है, किन्तु केकल जादिवाशियों के सम्दस्ध के 
प्रीन अजुल अजातीय तत्वों का उल्लेख किया है । पहल-हरीर से करे एवं 


है आरतीबन ऑपिपासी 


मध्यम कद, गेहेरे चॉकलेट एवं भूरे त्वचावर्ण चौड़ी एवं चपटी नाक तथा मोटे 
आओठो वाले आदिवासी समुदाय जिनके बाल अन्यस्त धघंघराले ऊँनी तेया उलेशे 
हुए होते हैं ॥ अधिकाँशत दक्षिण भारत के जगली क्षेत्रों के कादर, इंकला तथा 
प्रणियन लोगी में पाये जाते हैं। इहे गुहा ने नेग्रिटो कहा है । 

भाटतीय आदिवासियों मे दूसरे महत्वपृण प्रजातीय बगे को चर्चा करते 
हुए गुहा ने प्रोटो आस्ट्रेलायड तत्व की चर्चा की है। थह प्रजातीय संत्व 
गुहां के अनुसार अत्यत विस्तृत 'ेत्र के आदिवासियों मे पाया जाता है। 
मध्य भारत के विस्तृत क्षेत्र के आदिवासियों के अतिरिक्त दक्षिण भारत के 
अधिकाश आदिवासियो (कुछ प्रमुख आदिवासियों को छीड कर जिनमे प्रथम 
प्रजातीय तत्व के प्रमाण पाये जाते है) में भी प्रोटो आस्ट्रेलायड प्रजातीय 
तत्व ही पाये जाते हैं । इस प्रजातीय वग के अतगत आने वाले आदिवासियी 
को भिन्‍न-भिन्‍न विद्वानों ने विभिन्‍न नाम दिये हैं । 

रिजले ने इनके लिए प्रीद्राविडियन तथा चन्दा ने निशाद शब्दों का 
प्रयोग किया है। अनेक विद्वानों ने यह भी मत प्रगट किया है कि सम्भवत देश 
के सभ्य समुदायों मे तथा परिगणित एबं अनुसूचित जातियो मे भी अधिकाशत 
बही प्रजातीय तत्व पाये जाते हैं। यह सभी आदिवासी अपने प्रजातीय' लक्षणों 
में बहुत कुछ सीलोन के वेडडा तथा मलाया के सकाई लोगो से समानता रखते 
हैं। इहीं प्रजातीय लक्षणों वाले प्रजातीय तत्व को आइस्कटेड ने वेहि 
टाईप कहा है | बसे अधिकाश लक्षणों मे ये प्रजातीय तत्व नेग्रिंटो 
प्रजातीय तत्व के ही समान है पर कुछ लक्षणों में इनकी विक्लेषता के 
आधार पर इनमें तथा नेग्नमिटो वग मे अतर स्थापित किया जा सकता है। 
उदाहरण के लिए शरीर रचना की दुष्ट से ये छोटे तथा भध्यम कद के हीते 
हैं। इनकी प्रमुख विशेषता यह है कि नेग्रिटों लोगो की भाति इनके माथे 
उमरे हुए तो होते है किन्तु माथे के निचले हिस्से मे माथे तथा इनकी चौड़ी 
छोटी तथा दबी हुई माक के सधिस्थल पर अबनमन होता है। ऐसा नेग्रिटो 
प्रजातीय तत्व मे नहीं पाया जाता है। इसके अतिरिक्त बाल सामास्यत 
घुधराले होते हैं। परन्तु नेग्रिटो वर्य के समान॑ लच्छेदार ऊनी अथवा उंलनन 
हुए नहीं होते । इसके अतिरिक्त रग काला तथा गहरा धूरा तथा सिर लम्बा 
होता है। शरीर रचना एवं प्रजातीय नक्षणों में इनका आस्ट्रेलिया के आदि 
वासियों के साथ घनिष्ठ सम्बंध प्रतीत होता है। रक्त भे भी नेग्रिटी तथा इस 
प्रजातीय तत्व में अस्तर पाया जाता है। जहा नेग्रिटों वर्म के लोगों में ए 
इंक्त समूह की अधिकंता पाई जाती है वहा इनमें बी समूह का ही वितरण 


आपस के आधियासियों का वर्गीकरण सं 


अधिक हैं | 

! गुहां के अनुसार तृतीय प्रजातीय कर्म में भारत में उत्तर तथा उत्तर पूर्वी 
सीभाग्त प्रवेशों की पर्बत घाटियों में जो कि दक्षिण पूर्व में, दर्मा को पर्वत 
धाटियों भे मिल जाती हैं, में रहने वाले समस्त आदिवालियों को सम्मिलित 
किया जा सकता है। इस अजातीय भर्स को उन्होंने अंगोलामड़ कहा है । 
भारत में हस प्रजाति कीं दो मुख्य शाखाओं का प्रवेश हुआ । प्रथम शाजा 
प्राचीन मंगोलायंड तथा दूसरी शाखा तिव्वती मगोलायड है। इस प्रजातीय 
तत्व के प्रमुख प्रंजातीय लक्षण इस प्रकार हैं---हल्‍का स्वचा वर्भ सीधे बाल 
चपडी नाक तथा चौड़े चेहरे ! इनकी आंखी को देखने के झेसा प्रतीत होता है 
कि जैसे वे आधी ब्रन्द तथा आधी खुली हुई अवस्था मे हो । आंखों की बाहुरो 
तथा भीतरी कोसो में दोनो अथवा इसमे से एक मे पलको तथा पोटों का चर्म 
जुडा हुआ सा प्रतीत होता है. जिससे आखो का खुला हुआ भाग सिमट कर 
थोडा सा रह जाता है। इस प्रजातीय लक्षण को एपीकेंयिक फोल्ड 
कहा गया है | इसके अतिरिक्त आंखें सिरछी भी होती हैं अर्थात आखो 
के दोना कोनो को मिलाने बाली रेखा सिर की सीधी अवस्था मे जमीन 
से समानान्तर नही होती । अधिकाश आदिमेजातिया लम्बे सिर तथा मध्यम 
कद बाली हैं। किन्तु तिब्बती सीमास्त प्रदेशों मे रहने बाली कुछ आदिम 
जातियो मे सिर अधिक सोडा होता है तथा सिर का पृष्ठ भाग चपटा होता 
है और इनका कद भी कुछ अधिक लम्बा होता है । 

अत हम देखते है कि गुहा द्वारा उल्लिखितन आदिवासी प्रजातीय तत्वो 

के वग लगभग हट्टस के विचारों के अनुरूप ही है । वास्तव मे लमभग सभी 
विद्वानों ने गुहा के निष्कर्यों से अधिकांशत सहमति अदान की है। सुहा का 
अध्ययन कवाजित अतिम अध्ययन था जो कि सुसगठित रूप से वैज्ञानिक 
झाधार पर किया गया था। उनके इस अध्ययत् के आद कोई अन्य ऐसा 
अध्ययत सम्पूण भारतवर्ष के स्त॒र पर नहीं किया जा सका जिसके आधार 
पर ग्रुह्ा के निष्कर्षों को अमान्य किया जा सके । 


भारतवष मे नेप्रिटो समस्या 


जैसा कि पहले कहा जाए चुका है, भारतवर्ष में समय समुदायों को 
अपेका अधिक प्राचीन होने के कारण ही आविसेजातियों को आदिवासी कहा 
पया है । उप्धक्त प्रजातीग्र तत्मों के विदलेत्रण से मिदिकत रूप से तीन प्रमुख 
शजातीय ब्यों की चर्चा की जा सकती है । इस तीनो प्रजातीय बसों मे कोत 
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अत्यस्स प्राचीन है तथा किस प्रजातीय वग के लोगों को देश के प्रांचलीतलेग्र 
मिवासी कहा गया है इस सम्बन्ध भे मतभेद रहा है। लगभग सभी अध्ययन 
कर्तोओो ने संगोलायड प्रजातीय बर्ग के लोगो को सबसे धथाद का बताया है॥ 
दास्वविक मतभेद नेग्रिठों तथा प्रोटो आस्ट्रेलायड बगों को लेकर है। यहाँ 
सके कि कुछ लोगो मे तो नंप्रिटो भ्रजातीय तत्व की उपस्थिति पर भी सबह 
व्यक्त किया है । गुृहा ते यद्यपि तेज्रिटो प्रजातीय तत्व की विद्यमानता की 
अर्चा केवल सीमित रूप से दक्षिण भारत के जंगलों मे रहने वाली कुछ 
अत्यन्त पिछड्ी हुई अदिमजातियों मे ही की है फिर भी इसी प्रजातीय तत्व 
को उ होने प्राधीनतम भी माना है तथा भारतवणष के प्रजातीय गठन में»एक 
मूल प्रजातीय तत्व के रूप मे स्वीकार किया है। इस विचारधारा को अन्य 
बिद्वामों में मात्यता नहीं वी । उनका मत यह है कि जनसख्या की वृष्टि से 
तथा भारतीय भूभांग पर जधिक विस्युत क्षत्रों में फैले होने के कारण युद्दा 
के प्रोटोआस्ट्रेलाथड अथवा इृही लोगो के लिए प्रयुक्त वेड्ायड्र अथपा 
प्रीदविडियन ब्य के लोगो को ही भारतवष के अत्यन्त प्राचीन निवासी तथा 
इसी प्रजातीय तत्व को देश के प्रजातीय गठन में एक मूल प्रजातीय तत्व के 
रूप मे मानना अधिक उपयुक्त है। अनेक विद्वातों ने इस बात की भी सभा 
बना व्यक्त की है कि बही प्रजातीय तत्व अनुसूचित जातियों मे भी अधि 
काशत परिलक्षित होते हैं। साथ ही साथ इन लोगो ने यह भी माना है कि 
किसी समय यह प्रजातीय तत्व सम्पूर्ण उत्तरी भारत के मैदानी क्षेक्षों में 
सामाय रूप से वितरित रहा होगा। सेवेल तथा ग्रुहा ने लका निवासी 
वेहा लोगो तथा भारतवर्ष मे तामिल भाघी लोगों के पूंजी के रूप में 
प्रोटो जास्ट्रेलायड प्रजांतीय तत्व को ही प्रध्यतता दी है । हृहोने इस बात की 
भी सभावना व्यक्त की है कि मोहनजोदडो से प्राप्ठ ककालीय॑ प्रमाणों मे 
भी यही प्रजातीय तत्व विद्यमान थे | हटटन मे भी अपनी सन 935 की 
जनगणना रिपोर्ट म॑ प्रोटो- जास्ट्रेलायड प्रजातीय तत्वों का ही अधिक उल्लेख 
किया है । 

प्रोटो आस्ट्रेलायड शब्द का प्रयोग सवप्रथम डिकसन ने 923 म्रे 
अपनी पुस्तक में किया था । यद्यपि सन 93] के अपने प्रजातीय बर्गीकरण 
में गृहा ने भी इसी शब्द का प्रयोग किया किन्तु सते 95] में उहोंने भी इस 
शब्द के स्थान पर “निसाद्रिक शब्द का प्रयोग अधिक उपयुक्त माता जिससे 
उतका तात्पयें भारतवर्ष के उन आदिवासियों से है जिनमें नीजो अजातीय 
तत्यों का समावेश नहीं है परन्तु वे लक्षणों में आस्ट्रेलिया के आदिवासियों से 


आस के आधिवाधियों के वर्गीकरण बढ 


सिसलैश्जुलते हैं । युहा ते अपने ॥95! के लेख में काफी संख्या में भोरतीय » 
आदिभजातियों सथा आस्ट्रेलिया के भूल निवासियों में अजातीय आधार धर 
समानतायें स्वीकार की हैं । किस्तु उन्होंने इसे आदिवासियों के लिए सामान्य 
कप से 'वेडडायड' (४८४१००) शक्द के प्रयोग पर आपत्ति की है । यश 
मूल हूप से वेहहा अवदिभजालि के थोडे से लोग लका में ही सीमित रह 
गये हैं, संचाषि अजातीय लक्षणों मे उनसे समानता रखने वाले अनेक ब्रादि 
बासी अब भी दक्षिण भारत के जगली क्षेक्षों मे विश्वमान हैं वहाँ तक कि 
सेलिगमेन (!9!) ने तो यह भी स्वीकार किया हैं कि दक्षिण भारत के 
जगलो भे सिवास करने बाले आदिवांसी उसी प्रजाति के हैं जिसके वेड्डा 
हैं । वेडडा लोगो से साम जस्पर रखती हुई इस आदिमजातियों को अधि 
काशत प्रीद्रविडियन ही कहा गया है। विशेष रूप से ज़िवांकुर के 
उशली कतिक्कर तथा मृथबत मालावार क्षेत्र मे वाइनाड के पशिम्रन 
नीलगिरि पहाड़ियो के कुरुम्या तथा इख्ल, हैदराबाद-आंध्र प्रदेश के बेंच, 
कोचीन प्रदेश के कादर तथा उत्तर भारत भें राजमहल पहाड़ियों पर बस॑ने 
बाले माले तथा मानभूम जिले के पहाडिया लोगो में बेडडा प्रजातीय लक्षण 
ही मुख्य रूप से परिलक्षित होते है। अत दक्षिण भारत को इस प्रजातीय 
तत्व का एक भुख्य के'द्र सानना अनुचित ने होगा । 

भारतवर्ष में नेत्रिटो प्रजातीय प्रभावों के विद्यमानता की चर्चा लगभग 
उन्‍्तीसवी शताब्दी के उत्तराधे से ही प्रारभ हो चुकी थी । परन्तु काफी समय' 
तक इस विषय पर कोई समुचित कार्य नहीं किया गया। मानव्मिति पर 
आधारित जो थोडा सा काय वज्ञानिक आधार पर किया गया है उसका 
अय प्रमुख रूप से गुहा को ही प्राप्त है । इस सम्बंध में इतना यूम शान होने 
के आवजूद भी नेग्रिटो प्रजातीय सत्य को महत्व दिया गया। सबसे पहले 
सन्‌ !877 मे डे क्याटर फेजेज़ से इस तथ्य को सासमने रक्खा। इसके 
उपरात समय समय पर अनेक मसानवर्वेशानिकों ने विशेष रूप से दक्षिण 
भारत मे कही कही पर जगलो म रहने वाले आदिवासियों में ऊनी अथवा 
उलझे बालो के पाय जाने की चर्चा की है। भुहा मे सम्‌ !93! की जन- 
गणना रिपोट में स्पष्ट रूप से कादर लोगों में इस प्रकार के बालो का उल्लेश 
किया है । इससे प्रथम लेपीक ते तन !903-904 के मध्य कादर आदि 
वाशियों का संर्वेक्षण किया था और उनसे नेप्निटो प्रजातीय तस्वों को स्वी- 
कर किया था । परन्तु बाद में सन्‌ 7906 में सन्होंते अपने इस भस को 
स्वव परिवर्तित किया और यह कहा कि जिस प्रकार से अदेसान दीप सथृह 
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के आदिवासियों मे स्पष्ट रूप से तेत्रियो अ्जातीय लक्षण देखे जा सकते हैं 
उत्त स्तर पर इस प्रजातीय तत्व को कादर लोगो मे नही देखा जा सकता । 

कील (4909) ने बह स्वीकार किया कि कुछ मिश्षित रूप में नेग्रिटो 
प्रजातीय लक्षणों बाले समृहों का आममन भासतवय में सभकत' मंलाया से 
हुआ और यही लोगव इस देश में सर्वप्रथम आकर बसने वाले थे । रिज्ञले 
(798) ने भारतवष भे ऊनी बालो के लक्षण की विश्वमानता को पूर्ण 
रूप से अस्थीकार मे क्यि । हावेत्स ने 937 में दक्षिण भारत के जंगलों के 
आदिवासियों मे नेग्रिदो प्रजातीय तत्वों को स्वीकार किया है। हटटन 
(927) ने शारीरिक लक्षणों एवं साल्कृतिक आधार पर असम के कुछ 
अादिवासियो मे इस प्रजातीय तत्व की सभावना व्यक्त की । 

इधर हाल के निरीक्षणो में हटटन न असम के कुछ नागा लोगो में 
नेश्मिटा प्रजातीय तत्वों की विद्यमानता स्त्रीकार की है। मुहा ने अपने 
विचारों की साक्षी म कादर लोगो के जो फोटोग्राफ छापे है उनमे भी ऊमी 
बालो को स्पष्ट रूप से नहीं देखा जा सकता । फिर भी दक्षिण भारत की 
कतिपय जगली आ+“मजातियों मे तथा विशेषकर कादर लोगों म इस प्रजा- 
तोय तत्व को एक महत्वपूर्ण प्रभाव के रूप मे स्वीकार किया है। ऐसी परि 
स्थिति मे बज्ञानिक आधार पर इस प्रजातीय तत्व की एक प्रमुख तत्व के रूप 
मे भारत के आदिवासियों मे विद्यमानता आज भी एक विवादास्पद विषय 
बना हुआ है । मज़ू मदार तथा एस० सी० सरकार ने शुहा के इस निष्कर्ष का 
पूर्ण विरोध किया है । 

इस सम्ब ध में सर आथर कीथ के विचार महत्वपूर्ण हू । सन 936 
में उहोने गुहा के निष्क्षों पर अपने विचार व्यक्त करते हुए उनकी आलो 
चना की है। उनके अनुसार केवल बालो के स्वरूप को मूल रूप से आधार 
मान कर इतने महत्वपूण निष्कण पर पहुचना अनुचित था । 


नैप्रिटो प्रजातीय तत्व 


तीग्रिटो प्रजाति पर शेबेस्टा (950) का अध्यक्स अधिकाधिक 
माय है। उन्होने भारतवष मे इस प्रजातीय तत्व के सबध में ही कहा है 
कि इस सबंध मे यग्रुह्टा तथा हटटन के विचारों को मानने से पहले और भी 
अधिक अशानिक शोध की आवश्यकता है। वास्तव मे कादर तथा इस सर 
में उल्लिखित दो एक अन्य आदिवासियों के शरी रमितीय अध्ययनों का इतना 
भ्रभाव है कि स्पष्ट रूप से उनके प्रंजातीय अभिलक्षणों के संबंध मे दौक ठीक 


ऑपरिक के अाजियासियों का वर्गोकरण का 


कुछ कह काना सभत्र-ही नहीं'है ! हि | 

अंक ऐसी परिस्थ्रिति में घृहा तथा हृटूटन के विचारों को भातवा 
फठित है । इसेमें संदेह नहीं कि दरक्षित्र ऋश्त की करतिपय आदिभ्रजातियों 
में बदा कदा ऊनी बालो के लक्षण दिखलाई पढ़ते हैं । कितु यह साकय' भारत 
बष के प्रजातीय गठन मे एक मूल प्रजातीय तत्व के रूप में वेब्रिटों प्रजातीय 
तत्व की विश्वल्तानता की पुष्टि नहीं कश संकता । इसके विपरीत प्रोटो 
आस्ट्रेलापड वेडिडड अथवा प्रीद्राविडियन शब्दों स सबोधित भत्रातीय तत्व 
बहुद स्तर पर आदिवासियों मे विद्यमान हैं तथा अनेक लक्षणों के आधार पर 
इसकी पुष्टि भी की जा सकती है। जा भी थाडी सो ककालिक साक्षियाँ मोहन 
जोदड़ो तंथा हडष्षा से ब्राप्स हुई है उनके अध्ययनों स भी हमे यही सकेत 
मिलता है कि भारतवर्ष के प्राचीनतम एवं मूल निवासी इसी प्रजातीय तत्व 
के लोग थे और गुहा सरकार तथा मजूसदार आदि अन्य विद्वातो ने इन्हे 
प्रोटो अआस्ट्रलायड शब्द से सबोधित किया । 


भारत के आदिवासियों का भाषा के आधार पर वर्गीकरण 


विभि ने भाषाआ को साधरण दष्टि से भी देखने से इस बात का अनु 
भव होता है कि उनमे परस्पर कुछ बातो में समानता है और कुछ बातो से 
विभिन्‍्तता है। समानता दो तरह की हो सकती है | एक पद रचना की, 
वूसरी अर्थ तत्वों की । केक्‍वल ५द रचना की समानता पर निभर भाषाओं का 
वर्गीकरण आकृति मूलक वर्गीकरण कहलाता है दूसरा जिसमे जाकृति मूलक 
समासता के अतिरिक्त अभ्रतत्व की समाचता रहती है, ऐसलिहासिक' अथवा 
पारिवारिक वर्गीकरण कहा जाता है । 

हमार आदिवासी भारत की सपूण जनश्वर्या का एक छोटा सा भाग 
हैं । इनका अपना एक अलग वग है क्योकि इसका बौद्धिक स्तर अन्य परिष्कत 
जातियो की अपेक्षा. बहुत नीच है । इलमे सश/मयिक परिस्थितियों के अनुकूल 
बदलनस की क्षमता बहुत कम है और शिक्षा का जभाव है। इन्हे समझने के 
लिए हमारा दुष्टिकोज उदार एव बेज्ञानिक अर्थात मानवविज्ञान पर आषा 
रित होना चाहिए । इसोलिए इनको तथा इनकी सस्कृतियो को समझने के 
लिए इनकी भाषाओं का अध्यमत् भहत्वपूर्ण हो झाता है । 

भरतथर्थ के आदिवासियों की भोवाओंका अध्यवन सर्वप्रथम विभिन्‍न 
समुवायी के ईसाई सिश्वरियों मे ही! किया । उनका मुख्य उड़ एम अपने धर्मे 
का अचार था और इसके लिए उसकी भाषाओं का समझसना तथा उनका 


श्र ऑसप्तीश अदियासी 


् 


अध्ययन करता उसके लिए आवश्यक हो गया । इस प्रकार भारतवर्ष में 
आदिवासियों की भाषणों का अध्यमन गत शताब्दी के मध्यकाल से आरम्भ 
हुआ और तब से अब तक इस दिशा मे काफी प्रगति हो चुकी हैं । 

कर्णण की सुक्‍िधा के लिए संसार की भाषाओं को चार अक्ों 
मे बाँटदा जाता है-. 

-उत्तरी तथा दक्षिणी अमेरिका 

?-प्रशा-त महा सागर के द्वीप 

3-अफ्रीका 

4-योरुप एशिया 

भारतवष मे बोली जाने वाली सभी भाषाय यूरेशियाई (योरुप एशिया) 
चक्र के अतगत आती हैं । हमारे देश से बोली जाने बाली सभी भाषाणे जाय 
द्रधिड मुंडा (आस्ट्री) तथा तिब्बती चीनी परिवारों की भाषायें हैं। आय 
परिवार अथवा भारत यूरोपीय ([760 8प70%८४॥) भाषा परिवार के अत 
गत उत्तरी भारत एवं दक्षिण की हिंदी अगला पंजाबी गुजराती मराठी 
तथा उडिया भाषायें आती है । इसी प्रकार द्रविड़ भाषा परिवार के अस्तर्गत 
मध्य एवं दक्षिण भारत में बोली जाने बाली भाषाय आती है। दक्षिण भारत 
में बोली जाने वाली चार समद्ध भाषाय तमिल तेलगू मलयालम तथा कम्नष्ट 
भाषायें इसी भाषा परिवार का अग हैं। इन चारो भाषाओं का साहित्य 
अत्यन्त विकसित है। विशेष रूप से तमिल साहित्य की गणना अत्यम्त 
प्रायीस साहित्य मं की जाती है । 

दक्षिण मध्य तथा पूर्वी भारत के आदिवासियों मे बोली जामे बाली 
भाषाय भी द्रविड़ भाषा परिवार मे ही सम्मिलित की गई हैं। विशेषरूप से 
दक्षिण भारत के आदिवासियों की भाषाये अधिकाशत उसी क्षेत्र की चार 
समझ भाषाओं के मिश्रित रूप मे ही है परन्तु उनके समान विकसित नहीं हैं। 

अस्य दो वर्गों की भाषाय केवल कुछ गिने चसे अपवादों को छोड़कर 
लगभग सभी भाषायें ततीय भाषा परिवार अर्थात आस्ट्रिक भाषा परिवार में 
ही मानी गई हैं। आस्ट्रिक भाषा परिवार में आस्ट्रेशियाई बोलियां जैसे 
असम की खासी तिकोबार द्वीप समूह की मिकोबारी तथा बर्भा स्थाभ, 
इडोचीन में प्रचलित बहुत सी भाषायें सम्मिलित की गई हैं । 

चीनी तिब्बती भाषा परिवार के अतर्गत ममोल प्रजाति समूह की विभिन्न 
आदिमजातीय भावषायें आती हैं। भारतवर्ष में इन चार प्रमुख भाषा परिआारो 
का उल्लेख सन्‌ 93! की जनगणना मे किया गया है । 


आरत के आधधिदांसियों का वर्गीकरण | 


उपयुक्त विगरणों से गहू स्वष्ट हो जाता है कि देश के अादिवासियो«» 
दाद्य बोली जाने जाली क्षातायें मुख्य रूप से तीन भाषा परिवारों में ही बर्गी- 
कत हैं अर्थात द्रविड़, आस्ट्रिक तथां चीनी-तिब्बती । 


ब्रविड आदिवासी भाषायें _ 

इस भाषा परिवार के अतर्गत आने वाली आंधाओं को बोलने वाले 
आदिवासी लोग मध्य तथा दक्षिणी भारत के निवासी हैं । द्रविड परिधार की 
अल्यत विकसित भाषाओं अर्थात तामिल तेलगू कन्‍नड एव सलयालम के 
अतिरिक्‍त ऐसी भी दो अय भाषायें हैं जो इतनी विकसित नही है परन्तु काफी 
संख्या में सम्य लोगों मे बोली जाती हैं । ये दो भाषायें तुलू तथा कोडमू हैं जो 
कुगंवासियों की भाषायें है जिन्हे आदिवासी भाषाओं मे नहीं माना जाता । 

आदिवासियो द्वारा बोली जाने वाली द्रविड़ भाषाओं मे प्रमुख स्थान 
गोडी भाषा का है जिसे गोड आदिवासी बोलते हैं।गोड अदिमजातियो के 
लोग मध्य प्रदेश तथा आशभ्र प्रदेश मे फैले हुये हैं । गाडी भाषा का कोई 
साहित्य नही है । बोलने बालो की सख्या की दृष्टि से आदिवासी भाषाओं मे 
इसका महत्वपूर्ण स्थान है । परन्तु सम्यता के सपक में आने के कारण भिन्‍न 
भिल्‍न क्षेत्रो मे मोड़ लोग धीर धीरे अपने पडोंसियो की भाषायें जैसे हिन्दी, 
मराठी लेलगू तथा कही कही उड़िया भाषा अपनाते जा रहे हैं। विशेषकर 
मध्य प्रदेश के कुछ क्षेत्ञों मे रहने वाले गोड जहाँ सम्य समाजों के सॉस्कतिक 
सपर्को का प्रभाव अधिक हुआ है अपनी भाषा को लगभग भुला चुके हैं और 
अधिकाश क्षेत्रों मे वे द्विभाषी हैं अर्थात एक तो अपनी मातभाषा गोडी 
बोलते है तथा दूसरी अपने पड़ोसियों की भ्राषा बोलते हैं । गोड लोगो की 
कुल जनसख्या 95] की जनगणना के आधार पर लगभग 865000 थी। 

इस भाषा परिवार की एक अन्य आदिवासी भाषा कुई सी है । इस 
भांपा को बोलने वाले आदिवासियों मे उडीसा के कन्‍्ध बिहार के ओराब 
जौर बिहार के ही राजमहल पहाड़ियो के निवासी माल्टो लोग हैं । ये सभी 
आवियासी धीरे धीरे अपने सक्य पडोखसियो की भाषायें अपनाते जा रहे हैं । 
इसके अतिरिक्त इस समय पाकिस्तान मे स्थित अलोचिस्तान के बीच चारो 
ओर ईरानी भाषाओं तथा एक ओर से सिंधी भाषा से घिरी हुई द्रविड परि 
बार की एंके अन्य भाषा ब्राहुई है। इसी श्रकार दक्षिण भारत के आदि- 
वासियों में टोडा, प्राणियत, चेंकू, इरुल एवं कादर इत्यादि की भाषायें भी 
हथिड़ माया परिवार मे ही सम्मिलिल की जाती हैं । 


| मारतीमे आदिवासी 


देजिंड परिव।र की भावाओ के उच्चारण में अप्य ब्रायाओर की अपेक्षा 
कुछ विजिष्टेतायें पाई जाती हैं। यह संयुक्त शब्द प्रधान है तथा मे उराले> 
अल्ताई से मिलती जुलती है। इस भाषा परिवार की भाषाओं को बोलने वस्‍ले 
आदिवासी अन्य भाषाओं के बोलने वालो की अपेक्षा बहुत कम उन्नत है । 


आस्ट्क भाषा परिवार 


इस भाषा परिवार को सड़ाी भाषा परिवार भी कहा गया है । वैसे 
इस भाषा परिवार की एक बोली मूडारी का ही एक शब्द मुडा है। मैक्स 
मुलर ने सबसे पहले इन भाषाओ को द्रविड़ भाषा परिवार से भिन्न 
माना है। उ होने ही इसे मुंडा भाषा परिवार कहना उपयुक्त समझा। 
इस परिवार की भाषायें विशेष रूप से छोटा नागपुर क्षेत्र के आदिवासियों 
द्वारा बोली जाती हैं। इसके अतिरिक्त मध्य प्रदश उड़ीसा पश्चिमी 
बगाल एवं मद्रास के कुछ भागों तथा हिमालय की तराई म॑ बिहार से लेकर 
शिमला पहाड़ी तक बराबर इसका प्रयोग पाया जाता है। बंगाल बिहार 
उडीसा की सथाली मुण्डारी हो खरिया भूमिज तथा बिहार की कुछ अन्य 
भाषायें इसमे आती है । मध्य प्रदेश एवं बरार मे कोरक्‌ तथा सावरा एबं 
गडबा उडीसा में बोली जाती हैं । ये सभी भाषायें इस भाषा परिवार की कोल 
एव मुडा वग की भाषायें कही जाती हैं । परतु इस परिवार में दो अन्य वर्ग 
भी आते है। एक तो असम के खासी लोगो की भाषा और दूसरी निकोबार 
निवासियों की भाषायें । 

उपयु क्त आस्ट्रिक परिवार की भाषाओं मे सथाली एवं मुडारी भाषाओं 
का थोडा बहुत अध्ययन किया जा चुका है । समस्त आस्ट्रिक परिवार की 
इस देश मे लगभग उनीस भाषाये एवं बोलियाँ बोली जाती हैं। कलकत्ता 
विश्वविद्यालय ने खासी और सथाली को छोटी देशी भाषाओं के रूप में स्वी 
कार कर निया है । यद्यपि इन भाषाओं के प्रति सरकार का दष्टिकोण उदार 
है तथा कही कही पर विश्वविद्यालय स्तर पर भी इन भाषाओं को प्रोत्साहन 
दिया जा रहा है परन्तु इन पर आर्य भाषाओं के मिश्न्‍्तर बढते हुए अभावों 
से ऐसा प्रतीत होता है कि ये भाषाये धीरे धीरे लुप्त होती जा रही हैं । 
भाषाशास्तियो का ऐसा अनुमान है कि आदि मुंडा भाषा भावी मारत में 
सकत फैले ये परतु कालांतर मे आय और द्रंबिड भाषा वाले समुदायों 
के दबाव में इनका अस्तित्व सीमित क्षेत्रों म॑ ही रह गया । 


अऑीरेंत के वापिकॉसियों का गर्मीफरण हे 
औीमनी तिव्बती भाषा परिवार कौ आदिवासी भाषायें 


भारतवर्ष में गीनी तिव्बती भाषाओं को बोलने वालो की संच्य लगभग 
डेढ़ करोड़ है। भारत में इस शाखा की भाषाग्रें यदा कदा असभ के उत्तरी जौर 
पूर्वी भ्राथ मे ब्रोली जाती हैं। अधिकाशत आदिवासी ही इस भाषाओं के 
बोलने वाला! मे है । मगोल प्रजातीय वग के आदिवासियों मे ही अधिकतर 
यह भाषायें बोली जाती हैं। इस परिवार की सभी भाषायें दो प्रमुक्ष शाखाओं 
मे विभाजित की गई है तिब्बती-बर्मी तथा स्थाभी चीनी । हिमालय के 
प्रदेशों जेसे नेपाल तथा दाजिलिंग में केवल तिब्बती-बर्मी शाखा की बोलियाँ 
ही पाई जाती हैं। असम की भी अधिकाश बोलियाँ इसी शाखा के अन्तगत 
आती है । परन्तु असम के सुदूर पूर्व मे खामटी बोली स्थामी चीनी शाखा 
की है। उत्तरी असम के सीर्मात प्रदेश मे अबोर मिरी तथा डाफला आदि 
कुछ अय विब्बती बर्भमी शाखा की आदिमजातियाँ है। असम राज्य मे ब्रह्म- 
पुत्र नदी के दक्षिण मे मिकिर तथा नागा लोगो की भाषायें भी तिडंबती बर्मी 
भाषायें हैं । इनमे मणिपुरी भ्राषा विशेष रूप से उल्लेखनीय है क्योकि इस 
भाषा मे बडे ही सुन्दर साहित्य का सजन हुआ है जिसे बयला एवं असमिया 
लिपि के माध्यम से प्रकाशित भी किया गया है। इसके अतिरिक्त इस वर्ग 
की आदिमजातियो में तथा चीनी तिब्बती भाषा परिवार से सबद्ध लूशाई 
लोग भी ब्रगतिशील है । 


उत्तर तथा उत्तर पूर्वी क्षेत्र के आदिवासियों द्वारा बोली जाने वाली ये 
भाषायें उसी बुहद भाषा परिवार का ही एक अय हैं जिसके अतयत चीनी, 
स्थामी बर्मी तथा तिवब्बती ये चार सभ्य भाषायें प्रभुख हैं। 


प्रभात महासागर क्षेत्र की भावामो भे मलाया तथा पालीनेशिंया की 
भाषाओं का अत्यत महत्वपूर्ण स्थान है। इन भाषाओं का हिन्द चीन की मोन 
खमेर तथा भारत की खासी मुंडा भाषाओं से सम्वन्ध है । मौन-खमेर भाषा 
के बीलने वाले लोग इस समय थाईलेड, बर्मो और भारत के कुछ जंगली भाभों 
में ही आदिवासियो के रूप में रहते हैं। भारतत्र्ष मे यह लोग केवल असम के 
पूर्वी प्रदेश में ही पाये जाते हैं। खासी भाषा इस भाषा से अत्मंत प्रभावित 
है तथा चारो जोर से तिव्बती दर्मी भाषाओं के बोलने वालों से घिरी हुई है। 
मूल रूप से मोन-खेमेर भाषा से इसका संपर्क सदियों पहले से ही विशिक्रल 


हो चुका है । 
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भाषा एवं प्रजाति में किसी प्रकार का अनिवार्य सम्ब्ध होना आवब 
श्यक नहीं है । विभिन्‍न भाषाओं के बोलने वाले एक ही प्रजातीय वर्ग के हो 
सकते हैं तथा एक ही भाषा के बोलने वालो मे कई प्रजातीय तत्व पाये जा 
सकते है । इसी प्रकार से प्रजातीय एवं भाषायी सीमारयें जन समुदायों के 
क्षत्रो के चयन में बाधायें नही उत्पन करती | प्रागैतिहासिक युग से ही 
मनुष्य अपनी आवश्यकताओं क्षमताओं तथा वातावरण के प्रभावों के क्शी 
भूत होकर विस्तत क्षेत्रों मे भ्रमण करता रहा है। नदियों साग्ररों एवं पकतों 
जसे भौगोलिक अवरोधो ने सदव उसकी गतिशीलता को सीमित किया है । 
सभ्यता एव तकनीकी प्रगति ने इन अवरोधो को भी अथहीन बना दिया । 
विभिनत सस्कतियों एवं भाषाओ वाले समूहों के लिए विश्वव्यापी विस्तार 
का भाग प्रशस्त हुआ हैं। परतु सभ्यता से दूर अविकसित तकनीकी सीमाओं 
से घिरे हुये तथा परम्पराओ से जकडे हुये आदिव।सियो के लिए अपने सीमित 
क्षेत्रो एव अपने सीमित ससार को लाघना सभव नही हां सका । भारत 
वष के सीमित क्षेत्रों में बसे हुये आदिवासी समुदाय इसी विवशता का एक 
ज्वलन्त उदाहरण है । 

आदिवासियों के भौगोलिक प्रजातीय एवं भाषागत आधारों पर वर्गी 
करण के अध्ययन से इन तीनो आधारो मे सामजस्य प्रतीत होना एक सयोग 
मात्र ही कहा जा सकता है । कुछ अपवादों को छोडकर भौगोलिक वर्गीकरण 
में उल्लिखित भारतीय उपमहाद्वीप के तीनो आदिवासी क्ष त्रों के आदिव।सियों 
में प्रजातीय एज भाषागत एकरूपता भी दिखाई पडती है। इन तीन आधारो के 
अतिरिक्त आर्थिक एव सास्कतिक आधारो पर भी आदिवासियों के वर्गीकरण 
किये गये हैं। अन्य अध्यायों मे इनका अध्ययन प्रस्तुत करते का प्रयत्न किया गया 
है । प्रत्येक वर्गीकरण वास्तव मे तथ्यों को समझने की दिशा मे एक व्यवस्थित 
साधन मात्न ही होता है। एक ही प्रकार के तथ्यों के भित भिन्‍न आधारो पर 
वर्गकिरण उन तथ्यों के विभिन्‍न दष्टिकोण ही होते हैं अत वे कभी भी अध्ययन 
का उद्दं शय अथवा साध्य नही माने जा सकते । भौगोलिक क्षेत्त भाषा तथा 
प्रजाति के आघारो पर किये गये वर्गीकरणो की विवेचना से भारत के आदि- 
वासी समुदायों की पृष्ठभूमि का मूल्यांकन हो सका है। इसी पृष्ठभूमि से उनकी 
विशिष्ट सस्कति पतपती रही है और उनके घामिक विश्वासों एन मान्यताओं 
ने उनके जीवन क्री गतिविधियों को नियत्रित किया है। च् 


आवदिवासी-अर्थव्यवस्था 


मुद्रा एव धन के अभाव में किसी प्रकार 
की अर्थेब्यवस्था का होना--आधुनिक 
अर्थशास्त्रियों के लिए भले हो एक 
विचित्र स्थिति क्यो न हो--कितु मानव 
बज्ञानिकों ने ऐसी व्यवस्थाओं से परि 
चथ प्राप्त कर उनके विवरण प्रस्तुत किए 
हैं । अत्यन्त सरल तकनीकी साधनों का 
प्रयोग करते हुए जीवनयापन करना 
आदिवासियों ने अपनी परम्पराओं से 
सीखा है। कितु आज जब हम उन्हें 
आर्थिक रूप से पिछडे मानते हुए 
हीनता की दृष्टि से देखते हैं तो वास्तव 
में हम उनके अदम्य साहस एवं उनकी 
अपांर क्षमताओं का परिहास ही करते 
हैं। इन मुद्राविहीन अर्थव्यवस्थांजों की 
विशिष्टताओं ने ही उन्हें दरिद्रता एव 
अभाव की स्थिति मे भी गर्य से जीवित 
रहना सिखाया है । 
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मानव अपनी विभिन्न आवश्यकताओं की पूति के लिए जो प्रथत्त करता 
है उसे हम विभिन्‍न समूहो भे बाौँट कर अलग-अलग प्रकार के संगठनों के नाम 
से सम्बोधित करते हैं । उदाहरण के लिए हम सामाजिक राजनैतिक, घासिक 
व्यवस्थाओ की बात करते हैं। इसी प्रकार आधथिक आवद्यकताओ की पूँति 
के लिए जो व्यवस्था की जाती है उसे हम अथव्यवस्था के नाम से जानते हैं ।, 
जब से भनुष्य इस पृथ्वी पर आया है वह निरतर अपने रहन-सहन की 
व्यवस्था को उपलब्ध साधनों के अनरूप उन्‍नत करने के लिए प्रयतनशील रक्ष 
है । इन प्रयत्नों को सम्मिलित रूप से जब एक निर्धारित क्रम में व्यवस्थित 
किया जाता है तो विभिन्‍न अथ-व्यवस्थाक्रमों का रूप हमारे सामने आता है। 
विभिन्‍न मानव समाजो म॑ उनके भौगोलिक वातावरण के सदभ भे हम भिन्‍न 
भिन्‍न प्रकार की अध व्यवस्था पाते है जसे-कही कषि के लिए उपयुक्त 
परिस्थितियाँ है तो कही उद्योग धो के लिए इसी जाधघार पर हम कृषि 
अथव्यवस्था अथवा औद्योगिक अथंव्यवस्था की बात करते है । 

अथव्यवस्था के अतगत विभिन्‍न समाजों द्वारा अपनी सस्कृति के 
साध्यम से अपनी आवश्यकताओं की पूति के लिए किये गये प्रयत्नों के 
अध्ययन के आधार पर अलग अलग बिद्वानो ने विभिन प्रकार की अथब्य 
वस्थाआं का विवरण दिया है। इस क्षत्र मे पहला प्रामाणिक विवरण ब्रिटेन 
के अठा रहवी सदी के प्रसिद्ध अथग्नास्त्री एडम स्मिथ द्वारा प्रस्तुत किया गया 
था। उन्होने आखेट पशुपालन और कृषि के अ तगत मानव की आर्थिक 
क्रियाआ को वर्भीकत किया । इसे थोडा और विस्तृत करते हुए जाज फ्रेडरिक 
लिस्ट ते हस्तशिल्प तथा ओऔद्योगिकी वाली आर्थिक क्रियाओ को भी इसमें 
सम्मिलित किया । उन्नीसवी सदी मे जमनी के विद्वान अर्थंशास्त्री बूनो हिल्डे 
आड़ ने एक नये सदक्ष मे आर्थिक क्रियाओं का वर्गीकरण करते हुए इह्े वस्तु 
बिनिमय मुद्रा प्रयाग तथा उधार या साख के अन्तगत विभाजित किया। 
अरेस्ट ग्रास ने मानव के रहन-सहन अर्थात सस्कृति पर आधारित आर्थिक 
समठनो को एक उद्‌विकासीय क्रम मे निस्नलिखित पाँच रूपो मे बताया है -- 

]--स ग्रहण की अधथव्यवस्था 

2--स्थाई सास्कत्तिक धुसककडी जीवन की अर्थव्यवस्था 

3---प्रामीण अ्व्यवस्था 

4--तगरीय अय्व्यवस्था 

5--अहावगरीय बअर्थव्य्दस्था 

प्रसिद्ध विकास्वादी कम्ेरिकत मानवशास्त्री मार्गग ने भी आशिक 
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किवाओं को शक ऋषिक विकास की रेख३ में निदित किया है | का मार्क्स 
से भी इस सिद्धांत कह प्रतिपादन किया है परन्तु नई खोजों तथा अध्ययनों के 
आवार पर अब अधिकाधघिक विद्वान इस सत के समर्ंक होते जा रहे हैं कि 
शावत ने अपनी आवश्यकताओं की पूति के लिए भिन्न-भिन्न प्रकार के 
आशिक प्रयत्तो का सहारा लिया है और आज भी लेता है । परन्तु बह इस 
क्षेत्र में किसी एक निश्चित क्रमिक विकास से हांकर गुजरा है, ऐसा वही 
कहा जा सकता । आर्थिक क्रियांओों के आधार पर कुछ प्रमुख विद्वानों द्वारा 
प्रस्तुत वर्गीकरण निम्नलिखित है --- 

डा० यू० आर० एहरेनफेल्स ते जिहोंने दक्षिण भारत की कादार 
आदिमजाति का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया है, दक्षिण पर्वबी एशिया के 
निवासियों का अध्ययन करके आर्थिक क्रियाओं पर आधारित चार श्रेणियाँ 
बताई हैं -- 

।---शाद्य सामग्री समग्रहक 

2---ठच्च श्रेणी के शिकारी 

3---धुमक्कड पशुपालक 

4--कृषक 

कुछ ऐसे विद्वान हुए हैं जि होने प्रारम्भिक समाजो के अध्ययन में 
आर्थिक प्रयासों को ही मायता देना उचित माना है। उतके मतानुसार 
प्रारम्भ में भोजन करना ही प्रत्येक मानव समाज का प्रमुख उद्देश्य था अत 
सभी काय और नियम इसी आर्थिक किया से सम्बन्धित पाये जाते थे। 
सरल समभाजों मे यह स्थिति विशेष रूप से स्पष्ट एवं प्रसावकारी है । उतसे 
भोजन आप्त करने के तरीके उनके सामाजिक व्यवहारों से निकट सम्बन्ध 
रखते हैं। इस प्रकर का एक विभाजन नीबोर द्वारा दिया गया है ज़िसमे 
आर्थिक प्रयत्नो के आधार पर जीवन के निम्नलिखित रूप बताए गए हैं-..- 

[---कद मूल सम्रहक 

2-...शिकारी 

3---मछली पकडने वाले 

4---कुषक धुभकक्‍्कड़ अथवा शिकारी कृषक 

5-निम्न श्रेणी के स्थायी कृषक जो शिकार एव पशुपालन भी 

करते हैं। 
6--उच्च श्रेणी के कृष्षक' जो सरल उपकरणों का उपयोग करते हैं । 
7““वुसगकड़ चरभाहे ह 
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उपरोगत बंगीकरण किसी लिदिचित आशिक विकासकरम के परिश्ायक 
नहीं हैं वरत ये केवल उन विभिन्त आर्थिक स्तरो को बताते हैं जो कि अलग्र- 
अलग समाजों में तत्कालीन भौगोलिक एवं सामाजिक परिस्थितियों के 
अनुकूल उत्पन्न हुए थे । अन्य विद्वानों हारा भी इस मत का समर्थन किया 
गया है और डरिल फोड तथा एम० जे० हसंकोवित्स द्वारा दिया गया लिम्स 
लिखित पत्रसृत़ी विभाजन विशेष रूप से उल्लेखनीय है --- 

]---सग्र हण 

2---शिकार 

3--मछली पकडना 

4---कृषि 

5--पशुपालन 

इसी परम्परा मे फ्रेडरिक रैटजल एडवर्ड हान तथा अलेफ्जेस्डर वाल 
हम्बोल्ड आदि विद्वानो ने भी अपने अपने अध्ययनों के आधार पर यह 
निष्कष निकाला कि ऐसे अनेक जनसमृह हैं जिहोने सम्रहूण एवं शिकार की 
स्थिति से मिकल कर सीध कृषक अथव्यवस्था को अपना लिया । कई क्ष क्रो 
में हमको यह विभिन अथव्यवस्थायें एक दूसरे से मिली हुई भी मिलती हैं।! 
इन सम्मिलित अर्थंव्यवस्थाओ के समथन में हम ब्रिटिश समराजशास्त्री मारिस 
जिन्सबंग के मत को भी पते हैं जिहोने एक समाज म॑ पशुपालन कृषि 
शिकार आदि विभिन्‍न आर्थिक क्रियाओं को साथ साथ अपनाये जाने के 
उदाहरण देते हुए इसकी पुष्टि की है । इस दिशा मे जिसबग के अतिरिक्‍त 
छ्लीलर तथा हाबहाउस ने भी सम्मिलित अथव्यवस्थाओ के अध्ययन को अन्य 
सामाजिक तथा सास्कतिक सस्थाओआओं के साथ-साथ देखने की 
आवश्यकता पर बल दिया है। परन्तु अथव्यवस्था के दष्टिकोण से सम्मिलित 
आर्थिक प्रयत्नो का अध्ययन अधिक उपयोगी भ्रत्तीत होता है। इसी परम्परा 
में थनवाल्ड द्वारा विभिन्‍न सम्मिलित आशिक प्रयस्नो पर बाधारित समाजो 
का सात धर्गों मे किया गया वर्गीकरण अत्यन्त स्वाभाविक एवं प्रामाणिक 
प्रतीत होता है । उनका वर्गीकरण निम्नलिखित रूप भे है --- 

]---एऐसे समरूपी समुदाय जिनमे पुरुष शिकार तथा पशु पक्षी फसाने 

का एवं स्त्रिया खाद्य सामग्री सग्रहण का काय करती हैं । 
2--ऐसे समरूपी समुदाय जो शिकार, पशु पक्षी फसाने एब कृषि का 
काय करते हैं । 
3--ऐसे श्रेणीवद्ध समाज जिनके सदस्य शिकार, पशु-पक्षी फंसाने, 
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हृषधि तथा शिल्प काये करते हैं । 

4---पशुपालक 

5---समरूप शिकारी एवं पशुपालक 

6---प्रवातीय श्रेणीषद्ध पशुपालक एवं व्यापारी 

7---साम्ाजिक श्रेयीबद्ध प्रशुपॉलक जिनमें शिकारी, कृषक तथा 

शिल्पी जनसंख्या भी सम्मिलित हैं । 

इस प्रकार के अनेक वर्मीकरणों मे से किसी एक को ही आधार मान 
कर अध्ययन सम्भव नहीं है। भारतीय आदिमजातियों का अध्ययन करते 
हुए हम देखते हैं कि उनकी कुल जनतलसझया का लगभग 80% कृषि तथा 
अन्य सहायक आशिक क्रियाओं पर अपनी आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए 
निर्भर करता है। प्रत्येक आदिमजाति में भी कई प्रकार की अधिक क्रियाओं 
के प्रमाण मिलते हैं । इतना अवश्य है कि किसी एंक आदिमसजाति में कोई 
एक प्रकार की आशिक क्रिया प्रमुख तथा अन्य क्रियाये गौण रूप में मिलती 
हैं। भारतवर्थ के आदिमजातीय समाज जिन विभिन्‍न आर्थिक क्रियाओ के 
द्वारा अपना जीवनयापन करते हैं उहे मोटे तौर पर निम्नलिखित समूहों मे 
बाँट सकते हैं -- 

।--खाद्य सग्रहक एव शिकारी 

2--पशुपालक 

3--अस्थाई कृषक 

4---क्ृषक 

5-.-शिल्पी 

6-औद्योगिक मजदूर 


खादूय सग्रहक एवं शिकारी 


इस श्रणी के अन्तर्गत के आंदिभजातीय समाज सम्मिलित किये जा 
सकते हैं जो अपनी आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए जगल या आस पास के 
क्षेत्री से खाने योग्य फल, फूल कंदमूल शहद, तरकारियाँ आदि सामग्री 
तथा बिनिमय योग्य मोम गोंद सींग, दाँत आवि सपमग्री एकल करते हैं तथा 
साथ-साथ छोटे-छीटे जानवरों को पकड़ कर था भार कर उनसे पर भी अाशित 
होते हैं। वे भछलियाँ पकड़ने का काम भी समयानुसार करे लेते हैं और इस 
प्रकार उनकी भोजन एबं अन्य आवश्यकताओं की पूति होती है । मनुष्य का 
आरस्लिक जीवन प्रकृति के अत्यन्त सम्मिकट रहा है भौर' संग्रहण हीं एक 
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ऐसर लरीका था जिससे वे अपना जीवसयायन झुतिधानुसार कर फामे मे 
समर्थ हो सकते थे । 

भूल एक ऐसी आवश्यकता है जिसकी प्रूति बवाशीधश और तुरत्त करने 
की आवश्यकता होती है । इसके लिए आदिकालीस भावव के सामते कोई 
विशेष साधन नही भरे । प्रकृति मे उपलब्ध सामग्रियो को अपनास के अतिरिक्त 
उसके सामने कोई दूसरा साम से था। धीरे धीरे कुछ विशेष वस्तुए उसे 
स्वाद देने लगी और उनकी खोज मे उसने आस पास के क्षेत्रों मे घूमना 
शुरू किया होगा । यही से खाद्य-सग्रह वाली स्थिति के आरम्भ का अनुमान 
लगाया जा सकता है। मनुष्य ने अपनी खाद्य सामग्री मे जहाँ एक ओर 
वनस्पति पदार्थों को खोजना जारी रक््खा वही पर साथ साथ मास को भी 
एक पूरक खाद्य पद्ाथ के रूप में स्वीकार करते हुए उसने पशुओं एवं 
पक्षियों को पकड़ने तथा मारने के साथ-साथ मछलियो केकडो सीप घोधो 
तथा अन्य जलचरो को भी पकड़ना तथा भोजन के रूप में प्रयोग करता 
सीखा । इस प्रकार मानव ने अपनी बुद्धि और क्षमता का प्रयोग करते हुए 
अपनी आर्थिक क्रियाओ को निरंतर विकसित करने का प्रयत्न किया । 

आज भी हम इस प्रकार की अनेक भारतीय आदिमजातियाँ पाते है 
जो विशुद्ध रूप से अपने आस पास के प्राकृतिक साधनों पर ही निभर करती 
हुई अपना जीवन यापन कर रही है | भारत के दक्षिणी भाग मे पाई जाते 
वाली अनेक आदिमजातियाँ काफी हद तक खाद्य-सग्र ह एव शिकार व्यवस्था को 
मुख्य आथिक आधार के रूप मे अपनाये हुए है। इनमे कोच्रीन के जमलो 
में निवास करने वाले कादार तमिलनाड के मालापतरम पलियान प्रनियान, 
इरूला तथा कुरुम्बा आप्र प्रदेश की अ तामलाई पवल धेणियों मे निवास 
करने वाले चेचू प्रमुख रूप से देखे जा सकते है। साथ ही साथ बिहार के 
बिरहोर तथा खड़िया मध्य प्रदेश के कमार बैगा तथा अबूझ्षमाडिया आंध्र 
प्रदेश के येनादी तमिलनाडु के कोया तथा कोष्टारेंड्री और महाराष्ट के कत 
करी भी रखे जा सकते हैं। अण्डमान द्वीप समूह की जओोज जरवा आदि 
आदिमजातियाँ भी इसी श्रेणी मे आती है। इन सभी आदिम्रजातियो को 
हम विशुद्ध रूप से इस श्रेणी म ही मानते हो ऐसा नहीं है परन्तु सुख्य रूप 
से वे सभी खाद्य सग्रहक एवं शिकारी की श्रेणी मे ही आती हैं। इनमे अन्य 
आधिक क्रियायें भी सहायक और पूरक रूप में पाई जाती हैं । 

छाद्य सम्रह एवं शिकार पर लिर्भर आदिमजातियों के सर्वोक्तम 
उदाहरण के लिए हम अण्डमान द्वीप समूह के जोज, जरबा! तथा श्रेटीगिसल 
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को देख प्रकके हैं। दे शुक दूसरे के कर्मी निकद रहते हुए मी एक दुसरे सके 
भाषा तथा सस्‍्कृति से अवभिक्न हैं। प्न्हें हम विशुद्ध कप के स्थानीय 
सामझ्षियों पर आज्रारित पाते है। जीवन ब्रिर्वाह के सीमित साधनों के 
ब्न्‍्तग्रेत हमे इनमें खासाखप्ह, शिकार तथा मछली सारते प्र 
आधारित क्षर्यव्यवस्था यात्रे हैं। जो लोग सबुद़ी किवारों पर रहते हैं उनका 
मुझय काभार मछलियाँ और अदर के घने जल वाले क्षेत्र मे रहने वालों का 
मुंझय आधार वहां के पमु-मुख्यतया सुअर-हैं । बद्यपि इत जगलज़ो में मौर 
अनेकों प्रकार के पशु मिल्तलले हैं परन्तु सुअर का मास क्षौर चरवी इनका सदसे 
अधिक प्रिय खाद्य पदार्थ है । 

समुद्र तटो के निवासी मछल्ली पकड़ते का कोय जालो की सहायता से 
बहुत कमर करते है । वे मछलियों तथा कछुओ के शिकार के लिए धनुष-बाण 
तथा भालो का प्रयोग बड़ी कुशलता से करते है । मछली का शिकार छोटी 
छोटी डोग्रियो मे बैठकर करते हैं । कछुओ के अण्डे समुद्र के किनारो से 
सरलतापूवक प्राप्त कर लिये जाते हैं जब कि छिछले किनारो से सीप धोषें 
तथा केकड़े भी काफी मात्रा में इक किये जाते है। यद्यपि इस क्षत्र में 
पक्षी भी काफी मात्रा मे उपलब्ध हैं परन्तु ओज लोय इनका खझ्िकार नहीं 
करते हैं। उनका कहना है कि घने पेडो और झाड़ियो मे तीर छो जाने पर 
उनको ढूढ़ता बड़ा कठिन है और तीर सरलता से उपलब्ध नही है । इनके 
तीरो की सोक कढोर लकडी अथवा लोहे की होती है । 

ने शहद खाने के बड़े शौकीन होते हैं ओर जनदरी से माच तक शहूद 
एकतित करते हैं। बहा पर उपलब्ध टोगी नामक पत्ती के रस को लार मे 
सिजाकर शरीर पर चुपड लेते हैं इससे शहद की मकिखियाँ दूर रहती है और 
काट नहीं पाती है। फिर छत्तो को छेद कर या उतार कर शहद विकाल 
लिया जाता है। इसके अतिरिक्स के फलो फ्रौँधा की ज़डो तथा शाक भाजी 
का प्रयोग भी करते हैं । इनके मोजन से एक बिशेषता यह है कि के ससक 
का प्रयोग भोजन पकाते समय बिल्कुल नही करते हैं । एक व्यक्ति औसतन 
एक दिन में 2 से 7 पौण्ड तक सामग्री सोजन के रूप में ग्रहण करता है । 
जय भोजन अधिक कर लिम्रा जाता है तब वे द्ो-कीस दिन तक खिला खाये 
मी बसे रहते हैं। इनका भोजन परवॉस्त प्रौष्ठिक एवं सक्तिदायक होता है । 
खाद्य सामग्री पर पूरे समूह का स्वासित्व होता है । 

ऋषतश-सप्रहुक एकं शिकारी समूहो मे कोच्ीन की कादार आदिमजाति का 
सिदस्ण भी इस पर्स के उपयुक्‍त उदाहरण के रूप में किया जा, सकता है। 
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कीोचीन की दुर्गम प्रतभालाओं एब घसे जंगली से रहने वाला इस आदिम 
जाति को हम भारत की एक ऐसी आदिमजाति के रूप में पाते हैं जिनमे 
किसी भी प्रकार की खेती प्रचलित नहीं है। इस आदिमजाति के नाम 
कादार का अर्थ ही 'जगल के निवासी हैं। सामान्यतया ये जंगलों के 
जातरिक क्षेत्रों मे !5-20 टट्टर प्रकार की झोपडियो का एक समूह बनाकर 
रहते हैं। एक समूह की सदस्य सख्या 30-40 के लगभग होती है । वे कुछ 
समय पूृष तक केवल जगल से प्राप्त विभिन्‍न सामग्रियो को एकत्न करने प्र 
ही निभर करते थे। इनमे मुख्य रूप से शहद कालौमिय मोम कन्दमूल, केले 
आदि सामग्रियाँ सामान्यतया महिलाओ द्वारा ही एकत्रित की जाती. हैं। 
दूसरी ओर छोटे छोटे पशुओ के शिकार और मछली पकडने का काये केवल 
पुरुषों द्वारा ही किया जाता है । वे लगूर बदर का शिकार विशेष पस॒द 
करते हैं । परन्तु जगली भैसे अथवा रीक्र का न तो शिकार ही करते है 
और न उसका मास खाते हैं | बकरियाँ मुरगियाँ तथा अन्य पशुओ को प्रालने 
की प्रथा भी इनमे पाई जाती है। 

खाद्य संग्रह क लिए वे खोदने वाली लकडी को प्रमुख उपकरण के 
रूप म प्रयोग में लाते हैं। इस लकडी का एक सिरा नोकीला होता है 
जिससे विभिन्‍न सामग्रिया खोदने का काम लिया जाता हैं| इस खोदने वाली 
लकडी को स्थानीय भाषा में क्रम कोल कहते हैं। आजकल एक पहले से 
अधिक विकसित छडी का प्रयोग होने लगा है जिसका नोकी ला हिस्सा एक 
फल (ब्लेड) के रूप में मुख्य लकडी से जुडा होता है और इसे स्थानीय 
भाषा में पाराकोल कहते हैं । इसके अतिरिक्त बाँस का धनुष और चाकू 
इनके शिकार के काय के उपयोगी हथियार है | शिकार मे सहायता के लिए 
ये कुस्ते भी पालते हैं । बच्चे भी गुलेल वाले धनुष का प्रयोग करते हैं। शहद 
एकत्नित करने के लिए इह्ढे बहुधा ऊँचे ऊचे पेडो या ढालू चट्टानों पर चढना 
पडता हैं और इस काय में कादार लोग विशेषकर प्रवीण होते हैं । वे पहाडो 
की सीधी चट्टाना पर भी कुशलतापूथक चढने में समथ होते हैं । शहद एकत्र 
करना इनका अत्यन्त रुचिकर काय है । 

इनमे निवास के लिए बाँस व पत्तो की सहायता से टट्टर की झोपडियों 
का निर्माण किया जाता है जो कि स्त्रियाँ करती है। कभी कभी यह टूर 
पेडो पर भी बनाए जाते हैं जहाँ वे जगली पशुओं एवं वर्षा के बहने वाले 
पानी तथा कीचड आदि से सुरक्षा प्रदान करते हैं| दस्तकारी के नाम पर 
हम इनमें कोई चीज नहीं पाते हैं परन्तु आस की कथी बनाते मे कादोर 


जात वन एलजयजफफए़पा है 


पुर बेके ही निपुद्र हैं जैसे कि फिलीपीस्स के ऐटा एवं अजरका/के स्मोस 
तथा खिनोई ऊझोग । वे बाल की वयटाई भी बुन लेते हैं । साथ ही सास हम 
उनमें बांस के बने प्यालो के अतिरिक्त अन्य: किसी प्रकार के बर्तनों का 
प्रयोग नही पाते हैं। वस्त्रों के नाम पर परम्परागत रूप से ये लम्बी घास 
तथा पत्ती के बने लहमनें (स्कटे) स्कियो के लिए तथा घास की लंगोटी घुरुषों 
के लिए प्रयोग में लाते हैं। अग्नि का प्रयोग इसमे पाया जाता है जिसे 
सामान्यतया बार ब।र जलाने क॑ बजाय एक बार जलाकर सुरक्षित रखने का 
प्रथत्त किया जाता है। इनमे किसी सामग्री के स्वामित्व की भावतरा का 
तितात अभाव पाया जाता है । 

इघर पिछले दो दशकों भे इनकी अथव्यवस्था से काफी परिवतन आया 
है | जब से ये ज॑गल मे ठकेदारों के सम्पक में आकर उनके लिए शहद, मोम 
काली भिच बेंत आदि एकल्नित करने लगे हैं वे अपने परम्परागत जीवन से 
विमुख होते जा रहे हैं । ठेकेदारों ने उन्हे अतिरिक्त सामग्रियाँ एकत्रित करने 
के लिए मुफ्त उपहार के रूप मे नशीली सामग्रियाँ देना शुरू किया जिसके 
लालच मे वे देर देर तक काय करने लगे और थकान मिटाने के लिए हंस 
नशीले पदार्थों का सेवन करने लगे । इसके साथ ही अब उहे अपने भोजन के 
लिए भी प्राकतिक सामग्रियों के स्थान पर चावल प्याज आदि का सहारा 
लेना पवा क्‍्योक्ति ठेकेदारों का काम करने के बाद अपने भोजन की सामग्री 
एकत्न करने का भी समय नहीं मिलने लगा । इनके सम्पक में आकर वस्त्तो 
का प्रयोग भी शुरू हुआ परतु आधिक साधनो के अभाव मे केवल एक ही 
बस्तर लगातार पहने रहने से त्वंच। सम्बन्धी बीमारियाँ भी होने लगी । इस 
तरह कुल मिलाकर वे अतिरिक्त परिश्रम, वशीले पदार्थों के सेबन अपौष्टिक 
भोजन आदि के परिणामस्थरूप अपन) स्वास्थ्य और शक्ति नष्ट करने की 
दिशा में बढ रहे हैं । बाह्य सम्पर्क के परिणासस्वरूप अनैसिक आचरण का 
आरम्भ हुआ तथा उसमे मधुभेह और यौन व्याधियों का भी प्रवेश हो 
गया है । 

इस श्रेणी की अन्य आदिमजातियो का आर्थिक जीवन भी कांदार 
लोगो के समान ही पाया जाता है। यह अतर अवश्य होता है कि भिन्‍न 
शिन्‍न क्षेत्रों की भौगोलिक परिस्थितियों के अनुकूल वहाँ पर अलग अलग 
खाद्य सामग्री या शिकार के पशु पक्षी मिलते हैं । इनके शिकार या पकड़ने 
के लिए हम स्थानीय साधनों से बनाए हुए अलग अलग प्रकार के जाल 
पिजडे, फदे आदि भी पाते हैं। इसमे भौतिक सस्कृति के दृष्टिकोण से भी 
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थोडा बहुत असर पाया जाता है। मित्न भिन्‍ल तोलों में सक्जी पकड़ने के लिए 
तौर, बछें, जआाज पिजडे या वियाकत सामग्रियों का प्रयोग भी स्थानीय 
परश्पराओं के अनुकल अलग अलग पाया जाता है | 

मॉसापतम भध्य ट्राजकोर पहाड़ियों भे निवास करने वाली एक 
आदिभजाति है जो कि सामास्यतथा किसी नदी नाले के किनारे बोंडी सी 
तिकोंमे आकार वाली पत्तो एवं बासों की झोपडियाँ बनाकर रहते हैं | में मे 
तो कृषि के साधनों से परिचित है और न इससे उनकी कोई रुचि है । वे 
अपने भोजन एबं अय आवश्यकताओ की पूत्ति के लिए मुख्यतवां जगल से 
प्राप्त फल फूल एव कदमूल पर निभर रहा करते हैं। ने बहुषा एक क्षत्र से 
दूसरे क्षेत्र को जाते रहते हैं क्योकि एक स्थान पर अधिक दिनो तक वय 
सामप्रियाँ सरलता से मही मिलती हैं। शिक/र का भी इनमे विशेष प्रवलन 
नही है क्योकि इनके पास शिकार का कोई हथियार नहीं है। कभी कभी वे 
लग्र खरगोश गिलहरी आदि जीवो को अपने पालतू कुत्ती की सहायता से 
पकडले का प्रयत्न करते हैं। वे अपने घरो के सामने ही खुले में अपने शल्हे 
बनाते हैं और इसमे रात को जंगली पशुओ से सुरक्षा के लिए निरतर आग 
जलाई रखी जाती है । 

पानियान मालाबार के वन्य क्षत्रों मे सिवांस करने वाली आदिस 
जाति है। पानियान तीर कमान की सहायता से कुशलता पूर्वक शिकार करने 
में समथ होते हैं। वे मछली का भी शिकार करते हैं । कभी कभी जहरीली 
जडी बूटियों को पीस कर पानी में मिलाकर मछलियों को बेहोश करके पकड़ा 
जाता है। इसके साथ साथ वे अपनी आवश्यकताओं की पुरतति के लिए खेतो मे 
भी काम करते हैं। इनके मिवास क्षत्र में अफीम काफी चाय, काली मिर्च 
आदि की पदावार की जाने लगी है । 

कुरुम्बा मालाबार के जगलो में रहते हैं और इनकी तीस अमुख शाखाएं 
है । एक जेन कुरुम्बा जो मुख्यतया शहद एकत्र करने पर निभर रहते हैं । 
दूसरे बेट कुरुम्बा जो कृषि को मुख्य आधार मानते हैं और तीसरे मुलू 
कुरुम्बा जो तीर कमान से शिकार करने का कार्स मुख्य रूप से करते हैं । 

ऑन्‍्ध्र प्रदेश के बेंचू भी कृषि से अनभिश्ष हैं। वे मुख्यतवा जगल से 
शहद फल फूल और जरडडें इस्यादि एकत्रित करते हैं और यही उनका मुख्य 
भोजन है । वे तीर कमाने की सहायता से शिकार भी करते हैं और मांस का 
प्रयोग भोजन में करते हैं। कुत्ता उनका पालतू जानवर है । इसके अतिरिक्त 

बकरी तथा मुर्गी पालने की प्रथा भी इनमे पाई जाती है जो कि इनके मोजन 
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का भरी एक अग है । महुला कर फूल खाने के कम में लाते हैं सभा इसकी 
शराब भी पीते हैं। 


छोटा सागपुर बिहार के बिरहोर भी घुमक्कड़ है । यह लीग रस्खसियो 
के बयाये हुए जाली तथा फंदो की सहायता से बदर पकड़ने मे विशेष प्रवीण 
होते हैं । बदर पकडना इसका मुख्य कार्य है। मह लोग जेगल से भास इकटूठी 
करके उसकी रस्सी डलियाँ आदि बना कर देखते हैं और इसी से अपनी 
जीविका चलाते हैं । इनमे मुंगीं, कबूतर बकरी आदि की बलि देने तथा मास 
खाते का विशेष प्रचलन पाया जाता है । 


इस प्रकार इन तमाम आदिमजातियो के अध्ययन से खाल संग्रहक तथा 
शिकारी श्रेणी की आदिमजातियों' की मुख्य विशेषताओं में हम सबसे पहले 
उपकरणों एवं साधनों का नितांत अभाव पाते हैं। अधिकाश मे यह लोग 
अपसी शारीरिक क्षमता तथा कुशलता के सहारे ही अपना जीवन यापत करते 
है। इनकी अर्थ व्यवस्था मे तकनीकी शान का सितात अभाव होता है जो कि 
औद्योगिक विकास के प्रारम्भिक स्तर पर अत्यत स्वाभाविक सा है । वे किसी 
सामग्री को आवश्यकता से अधिक प्राप्त करने का भी प्रयत्न नहीं करते क्यों- 
कि अतिरिक्त वस्तुओ को सुरक्षित रखने का ज्ञान एवं साधनी का अभाव 
और ध्‌मक्कड तथा' अस्थाई निवास की परिस्थितियों मे इसकी उपयोगिता 
भी नही है। साथ ही साथ अतिरिक्त सामग्री एकत्न करने या श्राप्त करते के 
लिए विकसित तथा जटिल साधनों की आवश्यकता होती है जिसका इससे 
प्रधन ही लही उठता है। इनका घुमक्कड होता भी इसी मजबूरी का परिणाम 
है क्योकि, एक स्थान पर रहते हुए जीवन यापत्र की प्राकृतिक साभग्रियाँ 
अधिक समय तक साथ नहीं दे पाती हैं। जे घने एवं निजेन जंगलों तक ही 
सीमित रहना प्रसन्‍द करते हैं क्योंकि बहाँ अन्य लोगो द्वारा उनके प्राकृतिक 
साधनों के उपभोग का भय नहीं रहता है। इनमे निवास स्थलो का भी 
अस्थाई प्रबन्ध मिलता है क्योकि एक स्थान पर थोडे दिनों ही रहना होता 
है तथा तकनीकी जान की कमी भी इसका एक कारग है। निरतर भ्रमण 
शीलता के परिणामस्वरूप इनमे भौतिक संस्कति का भी विकास नहीं ही 
पाता है और इसी कारण आशिक क्षेत्र मे भी प्रगति के अंगसर नहीं मिलते हैं । 
वे निरतर थाद्य सामग्री जुटाने में ही लगे रहते हैं और जीवन के अधिकांश 
समय इसी में लगे रहेने के कारण अन्य किसी छ्षेते में विकास को जगसर ही 
नहीं जा पाता है । 


हक अरतीय बॉपिासी 
पशसुपालक 


इस श्रेणी के अंतर्गत उन आदिसजातियो को रखा जाता है यो 
पशुपालन कं कार्य करते हुए अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति करती हैं। 
मनुष्य ने भ्रकति पर निभर रहने की दशा में यह अनुभव किया कि कुछ पशु 
ऐसे भी हैं जो निरतर जीवन के भिन्‍न भिन्न क्षेत्रों मे सहायक होते हैं। 
शिकार करने वाली आदिमजातियो मे कुत्ते को बहुधा साथी और सहायक के 
रूप मे पाला जाता है। इसके अतिरिक्त मुर्गी बत्तत बकरी सुअर भेड, 
गाय भैंस आदि अन्य ऐसे जीव हैं जो घर मे पाले जाने पर यदा कदा भोजन 
सम्बन्धी आवश्यकताओं तथा अन्य कामो की पूति के लिए भी उपयोगी सिद्ध 
होते हैं । इही जीवो को जब अधिक सेंख्या मे पालकर उनसे आर्थिक लाभ 
व्यापारिक स्तर पर प्राप्त किया जाता है अथवा उनको जीवन याप्न का 
साधन बता लिया जाता है तब इसे हम पशुपालन की अथेध्यवस्था कहते हैं । 
इस अवस्था को अपनाने के पीछे जीवन को छुमकक्‍्कडी के साथ साथ थोडा 
स्थायित्व प्रदान करने की भी मावना मिलती है क्योकि इस अवस्था के अतयत 
आने थाले लोग केवल मौसमों के परिवतन पर ही निश्चित स्थानों को आते 
जाते हैं और इनका काय क्षेत्र इस प्रकार लगभग स्थायी सा रहता है । 

भारतीय जादिमजातियो में दक्षिण भारत मे नीलग्रिरी पहाड़ी के 
टोडा तथा उत्तर भारत में हिमाचल प्रदेश के चम्बा क्षेत्र की पहाड़ियों के 
ग्ुज्जर प्रमुख पशुपालक है । यो उत्तर प्रदेश के भोटिया भी आशिक रूप से 
पशुपालको की श्रणी मे रखे जा सकते हैं । वैसे हूम तमाम अय समूहों से 
भी अलग अलग पालतृ पशु पाते हैं परन्तु वे उन आदिसजातियो के मुख्य 
आशिक आधार का निर्माण नही करते हैं । 

टोडा भारत के ही नहीं बरन विश्व के प्रमुख पशु पालकों में अपना 
विशिष्ट स्थान रखते हैं । दक्षिण भारत को नीलगिरि पहाड़ियों मे लगभग 
6000 से 7000 फुट की ऊचाई पर फैले हुए 500 वगभील के पहाड़ी क्षत्र 
में इन लोगो का मुख्य निवास है। यहाँ की जलवायु इनके पशुओं के लिए 
उपयोगी घास और चरागाहो के लिए बहुत उपयुक्त है अब प्राकृतिक रू से 
भी इनके व्यवसाय को फलने फूलने की पूरी सुविधा यहा मिलती है । इस 
पठारी क्षेत्र के चारो और ढलवा घने जगली क्षेत्र हैं जहाँ रहने वाली 
बठागा तथा कोटा आदिमजातियाँ इनको अम वस्त्र, उपकरण आधि प्रदान 
कर बदले में इनका थी, दूध ले लेती हैं । 
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टोड़ां विशुद्ध रूप से यशुपाखक हैं सथा इनमें सहायक सर्थेव्यवस्था के ७ 
ऋूप से कमी कोई अन्य दस्तकारी गा कॉबि आंदि का आधार नहीं मिलता है। 
वे प्रैंस पालते हैं जो साधारणतया अफ्छी नस्ल बाली और खुब दूध देने वाली 
होती हैं। इनको सेत्रा भी थे विशेष॑ रूप से करते हैं, क्योंकि सारे समय 
उनका यही एक कार्य होता है । भैसों को पालने और उसकी देखभाल तथा 
पूछ थी निकालते और बताने की सभी क्रियाओ में केवल पुरुष वर्ग के सदस्य 
ही हिस्सा लेते हैं। स्ल्रियों को धार्मिक एब पारम्परिक मान्यताओं के अन्तर्गत 
अशुद्ध मांतकर इस सारे आथिक काग्रक्रम से अलग रखा जाता है। पशुओं 
को चराने का काम बचक्ले करते हैं जो विन भर इनको अपने निश्चित चरा- 
गाहो में चराते हैं लथा रात को निश्चित स्थान में बन्द कर देते हैं। इन 
स्थानों को अलग अलग मौसम और चराई की सुविधा के दष्टिकोण से तथा 
कभी-कभी धामिक प्रभाव के कारण भी बदल केते हैं। इन भैसो को दो 
समूहों मे बाँटा जाता है एक तो साधारण एवं सामा-य पवित्र भस जो कि 
विभिन्‍न परिवारों की सम्पत्ति होती हैं तथा जिनकी देखभाल का काम उस 
परिवार के सदस्यो तक ही सीमित होता है और दूसरी सर्वाधिक पवित्र भैसे 
जो स्थानीय भाषा मे टाई समूह के नाम से जानी जाती हैं और यह पूरे 
गाँव की सम्पत्ति होती हैं । सामाय पवित्न भैसें जो परिबर की सम्पत्ति मे 
आती है शेष साधारण भंसो से अलग रखी जाती हैं। सभी प्रकार की भैंसो 
के रहने का प्रतब्र॒ध॒ एक तिश्वित अलग घर में होता है और उसी के पास 
मालिक का मकान या पवित्न डेरी का भवन होता है । साधारण भसो और 
सामान्य पवित्न भेसों के अलग अलग समूहो की देखभाल अनेक विधिविधानों 
के अन्तगत की जाती है। सर्वाधिक पवित्र भैसो के लिए गाँव से थोडा हटकर 
पत्रिित डरी भवन का निर्माण होता है। इन पवित्र डेरियो का कार्य सचालन 
करते बाला व्यक्ति विशेष संस्कारों का पालन करने पर चुना जाता है और 
उसे स्थानीय भाषा मे फ्रलोल' के नाम से सम्बोधित करते हैं । इन डेरियो 
को मंदिर की भाँति और पलोल को पुजारी की आंति पवित्र माना जाता है । 
इस पबित्र ढेरियों से दूध निकालते जमाने सथसे, घी निकालने गरम करने 
आदि के तमाम काम निश्चित तरीको से किए जाते हैं। इनके प्रत्येक कार्य 
का अलग विधि-विधान होता है तथा मत़ोल्चारण के साथ प्रत्येक काय 
किया जाता है। सिश्चित बर्तेनो मे द्रृध दुहने व जमाने को कॉम होता है। 
उत्त बर्तेनों आदि को रखने का स्थान, दिशा, संख्या सभी निर्धारित रहती है । 
इसी प्रकार की धर्मान्‍्वता के परिणामस्वरूप रिवर्स महोदय के विचार से 
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टीडी अपदिमेनाति का वॉस्तॉवेक रूप संमाप्स होता जी रहा हैं । 

सामान्य डेरियों में भी दूध निकालनें जेमीने आदि का कार्य पुरुंधों 
द्वारा ही किया जाता है जो दिन में दो बार प्रात सूर्थोदियं के सॉँथ तंथा साय 
चौथे पहुँर के समय होता है। इस दूध को दहीं, थी मेंक्जन आदि रूपी में 
बेचा जाता है और सारा व्यापार विनिमय बडांगा' तंथा कोटा आदिमंजॉलियों 
के माध्यम से ही होता है। ये गायें भी पालते है जिसके अच्छे बछंडो को मरले 
बढाने के लिए रख लेते है तथा शेष को बलि देकर या ऐसे ही कोटां लोगो 
को दे दिया जाता है जो बदले में टोडा लोगो को मिट॒टी तंथा धातु के बतेन 
वाद्य यत्व तथा अन्य सामग्रिया देते हैं। बडागां कृषक है जों टोडा लौग्रों को 
कुछ अनाज तो कर रूप मे और कुछ विनिमय मे प्रदान करते हैं । 

भौतिक सस्कति के नाम पर इनमे अधिकांशतया डेंरियों से सेंम्बा चते 
सामग्री ही होती है । दूध दही रखने के बाँस मिटटी घातु आदि के बर्तन 
तथा घटियां दीपक चाकू आदि ही इनमे मुख्य हें । यों झांड, चलनी कुल्हाडी 
आदि भी घरों मे मिलती है। काटो से सुई का काम लेते ह तथा पत्ती के 
गिलास कंटोरें आदि बनाकर अपना काम चला लेते है । युद्ध या शिकार के 
लिए फीई हथियार नहीं है क्योकि इनकी कभी आवश्यकता नहीं पडली है । 
गायने वादन के रूप मे बासुरी का कभी कभी प्रयोग हीता है | नाच केवल 
शेवयात्रा के संमय और अत्यत प्रारम्भिक कोटि का होता है। स्तियों और 
पुरुषों दोनों मे गहनो का प्रयोग अवश्य पाया जाता है। इनके मकान छोटे 
और अच्छे प्रकार के होते है जा लम्बाई में बीच से कटे हुए डम के आकार 
के होते ह जिहे स्थानीय भांघा मे आरस के नाम से जानते हैं । 

भोजन मे दूध व दुग्ध सामग्रियों का बाहुल्य होता हैं । साथ हीं साथ 
शाक भाजी जंगली बेर फल तथा बास की कोपलों का पर्याप्त प्रयोग 
मिलता है | इनमें अनाज के ताभ पर चावल तथा जुमरी का प्रयोग होता 
है । मटठा पर्याप्त मात्रा में पेय पदार्थ के रूप में प्रयोग किया जाता है । वर्ष 
में एक बार उत्सव के अवसर पर बेलिदान की हुईं भेस का मास और यों 
कभी कभी केवल साभर हिरन का मास खाया जाता है । पुंछष हीं भोजन 
पकाते हैं और स्त्रियो से पहले खा लेते है । 

सम्पत्ति व्यक्तिगत पारिवारिक तथा गौत्न की होंती हैं। वस्ख, गहने 
एवं व्यक्तिगत उपयोग की वस्तुए व्यक्तिगत सम्पत्ति में आती हैं। सापारण 
एवं सामान्य पवित्र भैंस, भंकान आदि परिवार की सम्पत्ति है । सर्वाधिक 
पवित्र भैसें, पवित्र डेरी चरागाह बड़े बड़े गावे आदि पुरे गोक्षं की सेंम्पत्ति 
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हैं। सम्पत्ति का हस्तांतरक पितत से पुञ्ष को होफा है +. यह केवल सामाजिक 
गारवेता प्रतक पुत्तों में बराबर बाँठी जाती हे। प्रुतु सबसे छोटे तथा 
सकते बढ़े लड़के को अखों का बंटबारा करते समझ एक एक अतिरिक्त पशु 
मिलता है | इस प्रकार बांटने के बाद बचे हुए परसुझों को बेचकर हाप्त धत 
या सामंजी बराजर बॉट लीं जाती है अथवा कोई एक भाई जन्म भाईयो को 
उसके हिस्से का धन था सामग्री वेकर प्रशुओं को स्वर्य रख लेता है। लड़कियों 
की वहेज के अतिरिवत सम्पति में कोई हिस्सा मही मिलता है । झत पूक्र की 
सतानी की उसका हिस्स। बाँट दिया जाता है। पिता का कर्ण भी पत्र निय- 
टठाते हैं और पुत्र न होने पर भाई निबदाते हैं । 

प्रत्येक परिवार तथा गोत का एक मुख्या होता है। परिवार का सुखिया 
गोद के लिए धन प्रदान करने के लिए उत्तरदायी होता है । टोडग समूह के 
शुखिया का काय 'नईम नामक एक परिषद करती है जिसमे प्राण सदस्य 
होते हैं, जिनमे जादिमजाति के बड़े अर्धांश टारथर से तीन तथा छोटे जर्धाश 
तेवाली से एक और एक बडागा आदिमजाति का सदस्य होता है । इसकी 
सदस्थता कुछ गोजत्नो के विशिष्ट परिवारों को प्राप्त होती है । यह परिषद 
दीवानी मामलो के लिए यायालय का काम करती है। फ्रौजदारी के मामले 
होते ही नही हैं । 

हिसाचल प्रदेश के चम्बा क्षेत्र के गृज्जर भी केवल पशुपालन पर ही 
जाधारित हैं। इनका मुझ व्यवसाय गाय भैंस पालना तथा इनका दूध थी 
बेंचकर जीवन निर्वाह करना है। यह अधिकाशतया खानाबदोशी का जीवन 
व्यतीत करते हैं, यद्यपि यह एक सीमित क्षेत्र में ही है। ग्िया शुरू 
होने पर यह अपने पशुओ, परिवार तथा घर का सामान स्राथ लेकर ऊचे 
पहाड़ी क्षत्रों तथा जगलों में चने जाते हैं जहाँ जानब॒रों को चराने के लिए 
चास अच्की और प्रचुर मात्रा मे मिलती है । इस दौरात यह लम्बी दूरी तक 
भौर कभी कभी 0 000 फुट की ऊँँन्ररई वाले क्षेत्रों तक चले जाते हैं । पु 
सदियाँ शुरु होने पर नीचे के मैदानी इलाकों में बापस आ जाते हैं । इन्हें 
पशुओ को जगल भे चराने के लिए क्वविभाग से निश्चित कर देकर भूमि का 
परमिट लेता पड़ता है। समय के साथ साथ इलतके पशुलों से बृद्धि और 
जंगलो की कभी का प्रताव इन पर भी पड़ रहा है। इनको अपनी परम्परा 
गत भरागाहें ही सुविधाजनक रहती हैं क्योंकि वहाँ पर बुराने बने अस्थाई 
मकात रहने के लिए होते हैं तथा ख्ेत्रीम भूमि का भी आन रहता है । अब 
ऐसी चरागाहें मिलने में भी असुविधा होने लगी है क्योंकि आवश्यकता से 
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चरागाहों की सख्या कम पड़ 'रही है । तमाम प्राकृतिक वियदाओं के रहूते' 
हुए यह जो कुछ दूध और अन्य सामग्री तैयार करते हैं उसका अप्लिकाँश 
महाजनों एवं ऋणदाताओं के पास पहुंच जाता है। अनभढ़ और सरल 
स्वभाव के कारण इनका आऑथिक शोषण हर ओर से होता है । 

उत्तर प्रदेश के उत्त राखड डिवीजन के चमोली जिले की पहाड़ियों में 
भोटिया आदिमजाति पाई जाती है। इनके गाँव समुद्र तल से 9000 से 2000 
फूट की ऊँचाई पर स्थित हैं और वहा ये पशुपालस को भी एक जाधिक 
आधार के रूप में स्वीकार करते है । यो यह खेती और व्यापार का काय 
करते है | इनका मुख्य काय ग्रिछले दशक तक तिब्बत से ब्यापार करना था 
जी कि 962 के चीन से हुए युद्ध के बाद बद हो गया है। इनके पशुओ मे 
शेड और बकरियाँ प्रमुख है जिनको ये ऊन प्राप्त करने दृष और मास प्राप्स 
करने तथा बोझ ढोने के काम मे लाते है। यह पशु छोटे आकार के होते हैं । 
पशुपालन एवं खेती के अतिरिक्त यह शहद भी इकटठा करते हैं । शहद के 
छत्तो से प्राप्त माम भी इनका आथिक दृष्टि से लाभ देता है । 


अस्थायी कृषक 


भारतवष की लगभग तीन करोड आदिमज।तीय जनसब्या का नब्बे 
प्रतिशंत कृषि पर निभर करता है। कृषि के तरीके भिन भिनन क्षेत्रों में 
अलग अलग मिलते है । भारतीय आदिमजातियो मे कृषि के दो रूप अलग 
किये जा सकते है। एक तो पुरातन परम्परागत तरीका जिसमे जगलो 
झाडियो को काट कर जलाकर बिना कृषि उपकरणों की सहायता से खेती 
की जाती है और दूसरा कृषि उपकरणों की सहायता से स्थायी तौर पर की 
जाने वाली खेती । 

इस अस्थायी या पुरातन परम्परागत खेती का प्रचार हम लगभग सारे 
भारतवष मे पाते हैं। जब मनुष्य ने घमक्कडी शिकार खाद्य-सग्रह आदि का 
जीवन व्यतीत करने के बाद घर के प्रास थोड बहुत पौधे शाक सब्जी, फल 
आदि उग्ाना सीखा तो धीरे घीरे उसका ध्यानअ न उत्पादन और स्थायी 
निवास की ओर भी आया होगा । इसी परम्परा में उसने अन्न उपजाने के 
लिए अपने आस पास के वातावरण को बदलने का प्रयत्न किया और यही 
से जगलो को काटकर खेती के लायक साफ मैदान बनाने की प्रथा शुरू हुई 
होगी । चूकि पहले मानव अधिकाशल जगल से प्राप्त फल सब्जी, शिकार 
आदि पर निभर करता था अत जंगलों में ही उसका निवास था। इन 


ऑदियोसी-अर्चस्मवस्थो है9 


जगलों को बिनः कांटे लेते करना सम्भव नहीं था अत जंगल कोटे चई |] 
पुण॒ उसको अब तक खेती के कोई तरीके तो आते नहीं थे केवल धर के आस 
पास खाए यए फलो आवि के बीजो से उरले हुए पेड और तरकारियों की 
बैलें आदि देखीं थीं अत उच्तने हन काठे गए पेड़ो को जलाकर पथरीली भूमि 
को राख बाली मिट्टी की सतह से ढंक कर उसभे बीज बिलेश कर लेती शुरू 
की और घीरे-धीरे यही उसका मुख्य आथिक आधार बन गया 3 

अस्थायी खेती को भिन्‍न भिन्‍न क्षेसों मे अलग-मलग नामों से जाना 
जाता है। असम मे इसे झूम या जूम के लाभ से उडीसः में रामा दाह या 
दाही पोडु कामाना था कोमन गुड़िया या डोंगरचस नामों से मध्यप्रदेश मे 
बेबुर पेंडा आदि नामी से जाना जाता है। इस प्रकार की लेती असम 
नेफा ल़िपुरा भनीपुर क्षेत्र की लोहंटा एवं अगामी नागाओे खासी गौर 
कुकी में बगाल के मलपहाडिया में बिहार के असुर मे उडीसा के साओरा 
व जुआग मे उत्तर प्रदेश के कोरवा मे, मध्यप्रदेश के बैगा व मोड मे विशेष 
रूप से प्रचलित है । 

अस्थायी ऋषि के अन्तगेत खेत तो एक स्थान से दूसरे स्थान की बदलते 
रहते हैं परन्तु खेती करने वाले एक ही स्थान पर गाँव बसा कर स्थायी रूप 
से रहते हैं और इस प्रकार स्थायी निवास की परम्परा यहाँ से पुष्ट होना शुरू 
होती है । इस तरीके के अन्तर्गत आने वाली आदिभमजातियों के सदस्य अपने 
गाँव के जगल वाले क्षेत्र मे एक दुकडा खेती के लिए चुनते हैं। अपने धम 
के पुरोहित या ज्योतिषी से पूछकर धार्मिक विधि विधान के साथ उस टुकड़े 
के सभी पेड काट लिए जाते हैं। यह काय वर्षा से काफी पहले कर लेते है 
ताकि पेड सूख सकें और वर्षा के पहले ही उसको जलाकर राख की सतह 
तैयार की जा सके। पेडो को कभी लो जड से काट देते हैं और कभी 
शाखाओं को काट कर पेड के तने के चारो ओर डेर कर देते हैं। सूख जाने 
पर इसको आग लगा कर जला दिया जाता है और ठंडे होने पर राख को 
सारे खेत मे छितरा देते है। कहीं-कहीं किसी खोदने बाली लकड़ी या कुदाल 
से भूमि खोदकर या यो ही छितरा कर बीज थो, दिये जाते है जो वर्षा के 
साथ साथ उगसे और बड़े होते हैं। जब इस प्रकार फसल तैयार हो जाती 
है सो काट ली जाती है। इस बीच से पक्षियों और जगली पशुओं से इसकी 
सुरक्षा का प्रवन्‍ध रखा जाता हैं । इस प्रकार के खेत में उत्तर तथा उत्तर 
पूर्वी सीमात क्षेत्रों में एक या दो फसलें शथा उड़ीसा व अध्य प्रदेश के क्षेत्रों 
में तीन फसलें तक उगाई जाती हैं। फिर उस जेत को कई वर्षों के लिए 


ज़् जा रतिया आशधशषाली 


छोड दिया जातर है ताकि वहां फिर बेड उग्र शर्क और तज्र फ़्हें काट कर 
डुबारा जेती की जा सके । 

इस घ्रद्धति को अपनाना जहा प्राकृतिक रूप से सम्भव हुआ वही प्र 
इसके अपनाएं जाने के लिए कुछ कांग्रिक स्पष्टीकरण भी प्रहतुल किये जाते 
हैं। जहाँ एक ओर मनु ने ऋक्ृणे के लिए हल चलन वजित किया है गही 
पर आदिमजातियो मे सध्यत्रदेश के बैग से भी ऐसा ही निभेश्ष फावा जाषा 
है| उनसे प्रलभलित विश्वास के अन्सर्संत उनके पृथज जगा जैगा' क्यों सगवात 
ले हल चअचसपने से भ्न्रा कर दिया का क्योंकि इससे धरती' खाता का हृदय 
विदीज होता है | दूसरी ओर आदिमजातियो से कृषि के क्षाम एज ख़ाथनों की 
भी नितात कमी है । साथ ही साथ उनके पास ऐसी जमीने भरी बहुत कम हैं 
जिस पर स्थायी रूप से खेती की जा सके | इसके अतिरिक उनके प्रश्म्परागस 
जीवन में स्थायी खेती के लिए आवश्यक पुरुषाथ एवं समय की भी कप्ी है। 
उनकी सांस्कृतिक गसिविश्वियाँ ही पर्याप्त समय ले लेती है। कही-कल्ली पहाड़ी 
ढालो को समतल या सीढीदार खेतो में बदलना उनके लिए सम्भ्रत् सही है 
और मजबूरी में यही पद्धति अपसाभी पडती है । 

इस पद्धति के अन्तमत जो उपज प्राप्स होती है वह भी सब जयहो भे 
अलय-अलग है। साथ ही साथ कुछ उपनें केवल व्यापार के लिए उगाई 
जाती हैं अबकि कुछ केबल अपने उप्रयोग के लिए। हम नागालैंड तथा 
असम मे उत्पन्न रुई को बेचने बाली फसल तथा वही पर उत्पन्न ज्वार 
तरकारियों आदि को अपने उपयोग मे लासे वाली फसल के रूप मे पाते हैं। यो 
हम तरकारियाँ भी स्थानीय बाजार से बिकते हुए पासे हैं जो कि उनकी स्थानीय 
उपज है । उड़ीसा के जुआाँग लोस बेचते के लिए पहली बार तिल की फसल उगाते 
हैं। दूसरे और तीसरे बार भे धान तथा मोटे अनाज की फसल ली जाती हू 
औओ स्वय उसके उपयोग मे आती है। बिहार क्े पालासऊ जिल के प्रश्विसी 
आम की पहाडियो और पठार मे 'राम अशहर” नामक दाल सम्राई जाती है 
जो कि तुश्त आस पास के निवासियों द्वारा खरीद ली जाती है। इस प्रकार 
बैची हुई रई सरकारी दाल तलिलहन आदि के बदले मे प्राप्त शक्षन से यह 
लोग कप्रडा लोहा तम्झाक्‌ समक चार शकर आंदि दैनिक उपयोग की 
वरतुएँ खरीदते हैं । 

इस पद्धति की ब्ेती से भो जाग होती है वह चहुधा जपयईप्त ही रहती 
है भौर इसीलिए हुआ इस आात्मिजासिकी मे सहायक आर्भिक आधारो ग्रत्ा 
धौकरी, मजवूरी, <इस्सकाटी ख़ादि की उपस्थिति भरी याते हैं 4 उद़ीसा के 


आउियादीःअर्गग्क़ाया | 


जाप पद़ाड़ी छुलों प्रर॒ पेड़ काट और जला कह एक फसल ले लेते के बाद# 
इसमें ऊपर की और भेड़ बाँध कर पूरे ढाल को यदि बह बहुत ढालू न हुआ 
सीढ़ीदार खैेतो भे बदलकर आस पास के नालों या झरनो के पानी को यहाँ 
तक लाकर धान की फसल लेते के योस्यथ बता लेते हैं। मिजो लोगो ने ईसाई 
मिकबरियों के सम्पर्क मे आकर जहाँ अपनी शिक्षा और शान में बुद्धि की है 
जड़ी अर साव-साथ इन पहाड़ी ढालों पर सतरे के बयीचे लगाना सीखकर 
लाभ उठाला भी शुरू कर दिया है। इस प्रकार अतिरिक्त साधन जुटाने के 
उदाहरण हमे अतेक क्षेत्रों मे मिलते हैं। भारतीय मानव वैज्ञानिक सर्वेक्षण 
छाया पिछले दशक के आरम्भ में (96] 68) किए गए एक अध्ययन के 
अन्तर्गत मिजो पहाड़ियों में सैरेप नामक स्थान के निबासी सडक बनाने वाले 
अजदूर का कार्म करके अपना काम चलपते थे | बस्तर के गोड लोग आस 
पास के बाजारों और बडे शहरो से इतने दूर और सम्पकविहीन हैं कि गे 
स्वय अपने प्रयत्तो से जगल से प्राप्त सामग्री पर ही निभर करते हैं । उढीसा 
के केउवल्ार जिले के जुआंग जगली आम और जामुन खाने के साथ-साथ 
इनकी शुठली के गूदे को भी सुखाकर कूट पीस कर खाने के काम मे लाते हैं । 
कभी-कभी जगल से प्राप्त शहर लकड़ी फल आदि को बाजारो मे बेच कर 
अपनी आय बवद्धि करते हैं । तेन्दु पत्ती बीडी के व्यापारियग़ो द्वारा अच्छे मूल्य 
में खरीद ली जाती है । कभी-कभी वे स्थायी खेती करने बाल दूसरी जाति 
के पड़ोसियो के खेतो से मजदूरी का काम करने लगते हैं। कभी कुछ और 
ऊचाई पर स्थित ढालो तथा ज नो मे जाकर नए गाँव ब खेत बसा लेते हैं । 
कुछ लोग स्थायी खेती करने को भी तैयार होते हैं परन्तु उसके लिए 
प्रारम्भिक साक्षर जुटाना भी उसके लिए एक समस्या बन्र जाती है । 

अस्थाई कृषि से अनेक्रो हानिया भी हैं । इसमे तमाम कीखती लकड़ी 
जलकर बर्बाद हो जाती है। वर्षा होने पर ऊपर की मिट्टी कट कर नीचे 
आते लगती है तथा तदिमों मे बाढ़ का प्रकोप शुरू हो जाता है। ज़गलो के 
कम होसे से बर्षा पर शिपरीत प्रभाव पड़ता है | सारे परिश्रम और समय को 
लगाने के बाद भी इससे प्राप्त फ़लल बहुत कंस रहती है । इन्ही सब हामियों 
को देखते हुए जहाँ कई स्थालों पर सरकारी नियत्षण द्वारा इसको रोका गरग्मा 
है ब्रहीं पर जतेक आदिमजातियाँ अब इस पद्धति को केवल प्ररस्म्परागत होने के 
कारण सहामक क्राभिक अवस्था के कूए मे स्कीकार करते हुए जए आधिक्र 
साधनों से इसको बदलतें का प्रयत्न ऋर रही हैं । दूसरी और वेरियर एस्डित 
“बसे विद्वानों का सत हैकि अस्थाई ओेती आधिक्जातीस जीवन एवं सस्कृति 
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का एक अभिन्न अंग है और इसको एकाएक समाप्त कर देना ते ती सम्भव 
ही है और न उचित ही है । 


ऊँषक 

इस अर्थव्यवस्था के अतर्यत वे आदिमजातीय सदस्य आते हैं जिनके 
पास अपनी जमीन है और जिहोंने उपकरणों एवं पशुओ की सहायता से एक 
ही खेत को स्थायी रूप से जोतना बोना सीख लिया है । यह व्यवस्था अस्थायी 
खेती के साथ-साथ उत्पन्न समस्याओं के निदान रूप में भी अपनायी ययी तथा 
दूसरी ओर पड़ोसी कृषकों की काय प्रणाली ने भी इस व्यवस्था को अपनाने 
की प्रेरणा दी होगी । जब आरम्भ में आदिमजातिया अस्थायी कृषि के स्तर 
को अपनाने लगी तब मनुष्यों की जनसख्या के अनुपात में उनके पासु उपलब्ध 
जगलो वा क्षेत्र बहुत विस्तृत था और जो भी थोडा बहुत अनाज पदा होता 
था तत्कालीन जनसख्या के लिए पर्याप्त था। परतु ज से-जेसे आबादी बढती 
गई जगल का क्षेज्ञ कम होने लगा और स्थायी रूप मे खेती करने की आय 
श्यकता महसूस होने लगी । इन लोगो ने अन्य अस्थायी साधनों के साथ-साथ 
बड कृषकों के यहा खेतिहर मजदूर का काय करना शुरू किया और जब 
इनको यह पद्धति उपयोगी प्रतीत हुई यह स्वय भी उसे अपनाने के लिए 
प्ररित हुए । अनेको ऐसी आदिमजातिया जो मैदानी इलाकों मे या उनके पास 
थी इस व्यवस्था को सरलता से स्वीकार कर सकी ओर आज यही उनकी 
सबसे विस्तृत अथव्यवस्था है । 

मिजो असम की बर्मा से सम्बद्ध सीमा की पहाड़ियों मे निवास करते 
है। इनमे स्त्रिया गौर पुरुष दोनो ही कृषि के काय में समान उत्साह एव 
लगन से काम करते हैं। चावल इनका मुख्य खाद्य पदाथ है जिसे ये निचले 
मैदानों तथा दलदल व कीचड़ वाली भूमि में उग्राते है। इसके साथ-साथ 
पहाड़ी ऊचाईयो पर स्थित मैदानों से भी खेती करते है। सिंचाई के लिए वे 
स्वयं बडी युक्ति एव परिश्रम से पहाडी झरनो एवं जलाशयो से नहरें काट कर 
निकालते हैं। इतकों खाद के प्रयोग का भी अच्छा शान है और गाय के गोबर 
की खाद सामाय रूप से प्रयोग मे लाई जाती है। चावल के साथ-साथ ये 
आलू अदरक, रूई गन्ना अनन्नास आदि भी उगते हैं। अदरक काफी साता 
में उथाई जाती है और स्थानीय बाजारों में इसकी अच्छी बिक्री भी होती है । 
हस प्रकार यह उनके लिए नकद उपज का काम करती है। 

अश्ृणाचल अदेश की आपातानी घाटी के निवासी जो स्वय इसी साम से 
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ऑप्योधित किये जाते हैं, स्थायी कृषि अर्थव्यवस्था के जादर्श उदाहरण हैं। 
पहा कृषि इनकी मुझ्य अर्थव्यवस्था हैं। सद्यपि यें कृषि के आधुनिक छप- 
करणी या साथनो से अपरिचित हैं फिर भी वे कमं से कम भूंमि' से अधिक से 
अधिक उपज प्राप्त करते हैं। इस भाटी के प्रत्येक हिस्से को यहां के निवासियों 
ने सीढ़ीदार खेतो के रूप मे विकसित कर रखा है। इन सखेतो की सिचाई के 
लिए ऊपर के ज॑यल से आते वाले प्रत्येक झरते, नाले आंदि को इस प्रकाश 
बांध बना कर या रोक लगा कर सियत्तित किया जाता है कि प्रत्येक खेत को 
आवश्यकतानुसार बराबर पानी मिल सके और यदि पानी अधिक हो तो उसे 
निकाला जा सके। पुन उन्होंने मह सारा काय केवल शारीरिक श्रम के 
आधार पर कर रखा है और प्रतिबष फसल काटने के बाद वे पुत सभी खेतो 

बाघों नालों आदि की मरम्मत करते रहते हैं ताकि खेती के काम में कोई 
रुकाजट मे पड़ने पाये । यदि कही पानी आदि की समस्या होती है तो एक 
बडे खेत को नई सीढ़ी बताकर दो में या दो सीढियोी को बराबर करके एक में 
भी बदल देते हैं। इनकी मुख्य फसल चावल की होती है। चाबल के पौधे 
पहले छोटे छोटे नर्सरी प्रकार के खेतो मे उगाए जाते हैं पुन तेयार किये गये 
बड-बडे खेतो में इनको नए सिरे से रोपा जाता है। यह दो प्रकार के चावल- 
एक जल्दी पकने वाले प्लेट प्लेट तथा प्लेविग नामक जाति के और दूसरे देर 
में पकने वाले इसमो जाति के उगाते हैं। जिन खेतों में पाती बराबर भरा 
रहता है वहा पौध रोपने से पकने तक दो या तीन बार और कम सिंचाई 
वाले खेतों से पा बार तक लतिराई का काम किया जाता है। यह बड़े 
परिश्रम से सारा काय करते हुए फसल को अधिक से अधिक अच्छी परि 

स्थितियां प्रदान करते हैं । जगल के किनारे के खेतों को लकडी के ऊँचे डडो 
की बाड़ स सुरक्षित सीमा प्रदान की जाती है ताकि आस पास चरते हुए पश्चु 
भी खेतो का मुकसान न कर । फसल पक जाने पर काट ली जाती है और 
जहा अच्छी उपज होती है वहा का चावल बीज के लिए सुरक्षित रखा जाता 
है | वे हर बष अच्छे से अच्छे बीज तैयार करने का प्रयत्त करते हैं। फसल 
काटने के बाद खेत की उवरा शक्ति को बनाए रखने के लिए ने घर का कड़ा, 
गोबर, सुभर एवं मुगियों का मल खेत के बीच में एकल्नित करते रहते हैं और 
अगली बार बुआई करते के पहले उसकों जला कर सारे खेत में छित्वरा देते 
हैं भीर तब लेत की जुताई करते हैं। खेत लोहे के फल वाले फाबडे या हँल 
आदि से जोला जाता है जौर लकड़ी के दुकशें से मिटटी को बराबर किया 
जाता है । वे चावल के अतिरिक्त मबका और जुनरी भी उगाते हैं। धर के 
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प्राप्त की जडीनों से तम्बाकू, आस ध्घाटर, हिर्च, सेस कददू तरीई, सोेगंश, 
वइरक आदि भी उब़ाते हैं ! हु 

स्थाती बय से एक की जयह खेती करने बाली आदिमजाज़ियां कंतेमान 
काल से भारतीय आदिमजातीय सख्या का सबसे बड़ा भाग है | इस व्यवह्था 
को अपनाने बालो ओे क्षसम की अधिकाश आदिमजातियां बिहार-बअरगाल 
के सथाल्र, ओरांव तथा हो उत्तर प्रदेश के धार तथा कोरवा मध्य प्रदेश 
कै गोढ़ श्रील व भिलाला राजस्थान के भील, उड़ीसा तथा तमिलनाडु के 
घपाओरा, तीलगिरि (तमिलनाडु) के बडागा आदि प्रमुस्त हैं। इसमें से अनेक 
मैं हम पहले अस्क्षायी खेती को प्रमुख रूप से पाते थे परस्तु अब थे स्थाती 
देती को काफ़ी हद तक अपना चुके हैं । इस प्रकार सारे भारतवर्ष की आदिम 
जातिया इस व्यवस्था को अपना रही हैं । 

डस व्यवस्था के अतगत प्रत्येक परिवार के प्रास अपनी अलय जश्ीन 
होती है । इस जमीन को चर्षा के पहले पशुओ की सहायता से हल द्वारा जोल 
कार मिटटी को मुलायम बनाया जाता है फिर वर्षा के साथ-साथ बुआई की 
जाती है, पोष उससे के साथ-साथ निराई तथा पशु पक्षियों से सुरक्षा का 
अनब्नप्त किया जाता है। आवश्यकता पढ़ने पर सिचाई भी की जाती है। पक 
कर तैयार हो जाने पर फसल काट ली जाती है। चूकि आज भी इन लोगो 
के पास खेती के तरीकों के आधुनिक ज्ञान की नितात कमी है अत अभी भरी 
इसमे पर्याप्त सुधार तथा उन्नति की अपेक्षा है । 

बंगाल बिहार की हो ओराव मूुडा सथाल आदि आदिमजातिया 
कृष्चि के काम में काफी निपुण और विकसित हैं। सधालो मे जमीन दो' प्रकार 
की होती है । एक तो अधिक उपजाऊ जमीन जो अपेक्षाकृत ऊँची भी हैं और 
इससे ऊसर या कम्त उपजाऊ जमीनें । पहली को स्थानीय भाषा में 'बाडी 
तथा दूसरी को हाँड के नाम से सम्बोधित करते है। अच्छी जमीन मे अकई 
बाज़रा, सरसो तथा अरहर आदि मुख्य फसलें हैं जबकि ऊसर ज़मीन मे 
कोड्ो, सहुआ आदि मोटे अनाज होते हैं। चूँकि यहा जमीन को बेचने पर 
पर्याप्त कानूनी प्रतिबंध है अत प्रत्येक परिवार के पास खेती की जमीन पायी 
जाती है। भोखत्र भी खेती के क्षत्न मे उन्नतिशी न हैं । कुछ तो मिरतर प्ररि 
अ्षम एवं अनुभव तथा शेष द्वाहरी सस्पक एवं अनुसरण स॑ वे खेती में बहुत 
सफल हैं | इसके यहां भी जमीने दो प्रकार की होती हैं। एक तो अपेक्षाकृत 
निच्रली और अध्िक्र अपजाऊ और दूसरी ऊँची तथा कप्न उपजाऊ । इनको 
क्रमश होम सस्ता 'ठांड' के ताजो से स्थातज़्ीस भावा में जानते हैं । पह कोश 
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देडी पं क्राद के अ्ोम से भी भ्रसी-आदि परिचित हैं । महा सिश्लनरियों ड्रल् * 
छोसे गए स्कूलों से शिक्षा प्राप्त होने के कारत इंन लोगो ने किकाश ,के 
साधनों को अपेशाकृत ज़हदी बौर लाभपूर्ण ठसय से ऋप़नतया है । उल्की मुख्य 
डपज धरन, अाजरत, कुर्सी सुरभुजा काद़ि है । यह लोग अग्नते खेतो मे िकाई 
का भी उच्चित प्रबन्ध रखते हैं । ढ़ालू जमीतो में अडी-बढी स्लीदी के आकार मे 
केस बसा कर सामने मेह लगा कर ऊपर से बीसे की ओर धीरे-धोरे पहली 
काने देते हैं । इस प्रकार सभी सतहो भे शिचाई भी हो ऋाती है तथा ऊपर 
की मिट॒टी भी बहकर नीचे तहीं आने पाती है। इस लोगों के कृच्ति उपक़ारणी 
में लोहे के फल काले हल फात्रडा खुरप्री, पटेला हसिश्ता अब्ुख् हैं। यह 
अपनी उपकञ्ञ स्थानीय ब्राजारों में बेचते हैं और बदले से अन्य आवश्यक 
अस्तुए---कपडा, नसक शकर चाय, मिट्टी का तेल खेती के उध्करण, 
आभूषण आदि खरीदते हैं। स्थायी रूप से उच्चत खेली करने के कारक्ष दनका 
सामान्य जीवन-स्तर भी अपेक्षाकृत उन्नतिशील पाया जाता है। इसमे इसकी 
सिक्षा का भी पर्याप्त योगदान है । चायल की बनी शरसब जो हूडिया के 
मास से जानी जाती है इनका अत्यन्त प्रिय पेय पदार्थ है। 

उड़ीसा की जुआगा तथा साओरा आदिसजातिसा अस्थायी लेती स्ले 
स्थायी खेती पर आयी हैं | इन्होने काफ़ी सधर्षप्रूण जीवन बितव कर इस नई 
पद्धति को स्वीकार किया है | सात्रोरा समूह के सदस्य प्रहाड़ी और जगली 
ढालो पर स्थायी खेती के लिए जो सीढीदार खेत बनाते है, उसमें प्राप्त 
कुशलता तथा प्ररिश्रम की आवश्यकता पढ़ती है। इन सीढ़ियो को इस प्रकार 
काटा जाता है कि इनका सामने का हिस्सा थोडा ऊँचा ओर प्रीछे का कपेक्षा- 
करत नीचा रहता है। इसका फरिणास यह होता है कि ऊपर से अहकर अतते 
वाला प्रावी मिट ही को बहाना हुआ नीचे वही शा पाता है और थोड़ा 'फाती 
अराबर सीढियो पर छक्ता रहता है जो कि यहां की मुख्य उपज घान के लिए 
मिसांत आवश्यक भी है। यह वर्ष से दी फसलें लेत्ते हैं। जून तथा जनवरी में 
बुआई का काम होता है । इसके लिए पहले हल की सहायता से श्षेतर जोतकर 
तैयार किये जाते हैं। जुताई का काम स्की-पुरुष द्रोनी ही कर लेते हैं । पहले 
छोटे छोटे भूमि के ठुकड़ो या सीड़ियो पर कौश्ने उ््नाए जाते हैं जब ने थोड़े अड़ 
जाते हैं तब उनको उज्ाड फर फ्रसयड्ध इंत से 56 इच को हूरीफर रोधा 
आता है ताकि पौसो की वंदधि ढंस से हो सके । फिर िकाई क्री लानस्था की 
जाती है। इसके लिए पहले से ही ऊँचाई प्र बसी इकफसां करके सार वालो 
के शान फ़ाटकार नहरें बचा जेते हैं हनते अआकायकताशुशारअिचई होती 
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रहती है ! दोनो फसलो में से जूत में बोई जौर नवम्बर में काटी जाने वाली 
फसल भेद्य है । ह 

उत्तर प्रतेश में थारू तथा कोरवा प्रमुख कृषक आविमजातियां हैं। 
यह लोग खेती के सभी साधनों से परिचित हैं। गोबर की खाद का प्रयोग 
सामान्य रूप से हीता है । सिंचाई के लिए दुद्धी मिजापुर म बाधों एवं कुजा 
का प्रयोग किया जाता है। बे रबी और खरीफ अर्थात गेहू तथा तिलहन 
दोनो प्रंकार की फसलें उगाते हैं। इनके कृषि उपकरणों में हल, फायंडे 
हँसिया टेंगा आदि आते हैं । 

मध्य प्रदेश मे भी गोड, भील के अतिरिक्त बैंगा भी स्थायी लेती को 
अपना रहे हैं। यद्यपि इस क्षेत्र मे कृषि के साधन अत्यन्त सीमित तथा 
अधिकसित हैं जिसके कारण बहुधा फसलें खराब हो जाती हैं। इस क्षेत्र मे 
गेहू और चावल के अतिरिक्त कोदो कुटकी तथा अय मोटे अनाज खूब 
होते हैं । 

कुल मिला कर यह अथेव्यवस्था आदिमजातियो द्वारा काफी बडे 
पंमाने पर स्वीकार कर ली गई है । परन्तु इसके साथ साथ यह भी स्पष्ट है 
कि इसका विशेष लाभ वे स्वय उठा नहीं पाते हैं। एक तो वे इसके योग्य 
पर्याप्त ज्ञान नहीं रखते हैं और जो थोडे बहुत लोग नई चीजे सीखते भी हैं वे 
पर्याप्त साधन जुटाने में असमथ रहते हैं। यदि कही से कजे लेकर कुछ साधन- 
उपकरण, बैल खाद आदि जुटाये भी जाते है तो अधिकाशत लाभ ऋणदाताओ 
के हिस्से मे आ जाता है। इनके रहने के क्षेत्र अधिकाशतया पथरीले जगली 
इलाके हैं । यहा की जमीनें भी अपेक्षाकृत कम उपजाऊ हैं । यहां पर सिंचाई 
आदि के साधन न तो सरलता से उपलब्ध हैं और न सरलता से उपलब्ध 
कराये जा सकते हैं । इन क्षेत्रों तक आवागमन के साधन भी बहुत अविकसित 
हैं । आज भी कई क्षत्रो तक पहुचने के लिए मीलों पदल या घोड़े आदि पर 
चढ़ कर जाना पडता है। उदाहरण के लिए मध्य प्रदेश का बस्तर जिला 
लिया जा सकता है जिसमे तहसील के मुख्यालय भी सडको से सम्बद्ध नहीं हैं 
तथा वहा तक पहुचने के लिए भी कई दिनो तक टटटू या बलगाड़ी का 
सहारा लेना पडता है जो कि जगल की पगडड़ियो पर चलते हैं। इस प्रकार 
अनेक कमियो के होते हुए भी भारतीय आदिमजातियों के लिए इस अर्थ 
व्यवस्था को स्वीकार करना आवश्यक सा हो रहा है क्योकि अन्य व्यवस्थाओं 
की अपेक्षा यह अधिक उपयोगी है । 

कैसे अब शिक्ष भिन्न राज्य तरकारो द्वारा इस दिशा में उच्चति और 


| 


अदियासी-अर्पक्यदाथा ६ ॥॥ 


विकोश्त के शिहाए तिरत्तर अधिष्कि प्रदत्त किये जा रेहे हैं। भादिमगातीय (६, 
सदस्यों की भूमि या पशु महाजतों हारा कर्ज के बहले नहीं लिए जा सकते 
हैं। महाजनो को प्रत्पेक कब का दिसाब दिखाना पड़ता है और शासकीय 
कर्म जारियों द्वारा कर्जो के हिसाब किताब की पूरी देखभाल को जाती है । 
साथ-साथ राज्य सरकारों की ओर से भूमिहीन आदिमजातीय सदस्यों को 
खेती की जमीमें दी जा रही हैं। जमीनो को विकसित करने एव खेती के लिए 
उपकरण बीज पशु आदि खरीदने के साधन जुड़ाये जा रहे हैं। उतको सभी 
आवश्यक चीजें सरकार द्वारा असुदान रूप में दी जा रही हैं। उनके रहने के 
लिए मकानों का निर्माण भी किया जाता है ताकि धुमक्कडी का जीवन समाप्त 
कर स्थायी रूप से रहकर खेती कर सकें । 


शिल्पी 


इस व्यवस्था के अस्तगत हम उन तमाम लोगों को रखते हैं जो किसी 
न किसी प्रकार के हस्तशिस्प द्वारा अपनी जीविका को चलाने का प्रयत्न करते 
हैं। भारतीय आदिमजातियो मे ऐसी बहुत कम हैं जो शुद्ध रूप से अपने 
हस्तशिल्प से प्राप्त आय द्वारा जीवन यापन करने में समथ हो। इनमे ऐसी 
तमाम आदिमजातिया है जो अपने खाली समय में किसी न किसी प्रकार के 
काय द्वारा स्वयं अपने उपयोग के लिए अथवा बेचने के लिए अलग-अलग 
प्रकार की सामग्रिया तैयार करती हैं और इस प्रकार दस्तकारी द्वारा अपने 
आर्थिक साधनो की पूर्ति करती हैं। इनमे रस्सी बटना टोकरी अनाना चटाई 
बनाना, कपड़े बुनना मिट॒टी एव लकड़ी के खिलौने तथा बर्तन बनाना, पत्थर 
की मूर्तियां बनाना, जाल एवं पिंजडे बनाना बेंत का काम, बाह्य यत्ो का 
निर्माण, लोहे के औजार तथा बतन बनाना कासे तथा पीतल आदि की 
सामग्रियों का निर्माण, बास की विभिन्न वस्तुए बनाना आदि काफी प्रचलित 
शिल्प हैं । अब तो विभिन्न क्षेत्रों में राज्य सरकारो के प्रोत्साहन पर अनेक 
सरकारी वतस्थाओ एवं प्रशिक्षण केद्रो की स्थापना की गई है जहा उनको 
अपने हस्तशिल्प को बिकसित एवं उस्बत करने के अवसर प्राप्त होते हैं । इन 
चीजो की विविधता एग बहुलता का एक कारण यह भी है कि इन आदिम 
जातियों को अपनी विभिन्न आवश्यकताक्षों की पूर्ति के लिए स्थानीय रूप से 
उपखब्ध वस्तुओं को ही प्रयोग में लाना होता है। वे अपने केत मे उपलब्ध 
सामप्रिय्ों से अनेकों प्रकार की वस्तुएँ बसाकर अपनी तमाम जावश्यकताजओं 
की पू्ति करते है। खाली समय मे वे इन वस्तुओ को आवश्यकतानुसार 
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अधिक से अधिक संदया मे बनाकर स्थोगीय आजारो में वेश कर जपने अधिक 
साधनों को वृद्धि करते हैं । 

असम के अपालांयी चाकू एवं तलवार बनाने में कुआल हैं। बह काया 
व्यौपारिक स्तर पर बंगाए जाँते हैं। भरकम की पड़ाबा आदिमदाति की लड़र 
किया पैड की डाल के रेशों से बहुत सुस्दर वस्त्र बनाती हैं । इन्हे प्रकृतिक दूदियों 
से रगा भी जाता हैं। तोलंगिरि (तमितननाडु) के कोटा अत्यन्त कुशल जोहार, 
बढ़ई तथा कुम्हार हैं। वे अपने पडोसी टोडा तथा बडागा की सारी आय 
श्यकंताओं की पृत्ति करते हैं। बाईनाद तालुक के उराखी कुरुम्बार अत्यन्त 
कुशल लोहार, बढई, कुम्हार तथा बलिया ब्रताने वाले हैं। वे मिठ॒टी के लोदे 
को भीतर से छाट छाट कर बतन बनाते हैं और चक्‍के से अनधिश्ञ हैं। यह 
बतन पकाए भी जाते हैं। इस क्षेत्र भे इनके मिटटी के बतन विशेष प्रसिद्ध 
हैं। यद्यपि ये मोटे और भारी होते हैं परतु इनमें पका खाना अधिक 
स्वादिष्ट होता है। मध्य प्रदेश के कोया भे हम काय के आधार पर अलग 
अलग उपसभूह पाते हैं। कोई कुशल लोहार है तो कोई बढई है । एकी समृह 
पीतल के सामान बनाता है तो दूसरा डलिया आदि बनाने में कुशल है । 

भारतीय आदिभजातियो मे अधिकाश किसी तन किसी प्रकार के शिरुप 
से संभ्यद्ध हैं परन्तु उनमे से कुछ को शेष से अलग स्पष्ट रूप से विकसित 
हस्तशिल्पियो के रूप में देखा जा सकता है। मणीपुर, लिपुरा असम के 
रियांग मिजो नागा आपातानी मादि तथा उडीसा के साओरा कपड़े की बुनाई 
में विशेष कुशल हैं। इसी प्रकार बिहार के दिरहोर व उत्तर प्रदेश के भसिया 
रस्सी व रस्सी से बनी सामग्रिया बनाने मे तिपुण हैं। बिहार के असुर उत्तर 
प्रदेश व मध्य प्रदेश के कोरवा ठथा मध्य प्रदेश के अगारिया लोहे की विभिन्न 
सामग्रियां बनाते हैं । मध्य प्रदेश के गोंड तथा बैगा ढोकरियां तथा चटाइयां 
बनाने मे पर्याप्त दक्ष हैं। उत्तर प्रदेश के ही थारू अढईगीरी टोकरी आुसमे 
तथा मछली पकड़ने के पिजडे बताने में कुशल हैं। बगाल, बिहार, उड़ीसा के 
सथाल ओराव आदि मछली पकडने के पिजडे स्वय बनाकर प्रथोग में लाते 
हैं। मद्रास की इंदला आविमजाति बांस की क्ष्टाई और टोकरिगी, हलों के 
फ़ल तथा बैलगाड़ियो के पहिये आदि बना लेती हैं। यो सामान्य रूपे से सभी 
आविंमजातियां स्थानीय रूप से उपलब्ध सामप्रियो के आधार पर अपने दिन 
प्रतिदिन के प्रयोग के लिए झाड़ू बांस व लकडी के बर्तंग, तीर क्रसान, 
शुलेल, पिंजडे तथा जाल, कथिया पत्तों एवं बांस की छतरिया आदि केतु 
बनाते और प्रयोग में लाते हैं। मध्य प्रदेश के बस्तर जिले में रहने वाले 
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माहिया तभी गुड़िया पीड तम्बाक रखते के लिए सुन्दर सकी की छोड़ो औीब 
ओखली डिबिया सी बनाते हैं जिसे स्वानीय भाषा में मोटा” कहते है। में 
अपने यहाँ मिटटी व धातु के छिलोने तथा धूतियां शी बढ़ी कुशलता के 
बसाते हैं। यहाँ पत्थर को तरोश कर बसाई गई छोटी-छोटी मूतियाँ भी 
मिलती हैं। मध्य प्रदेश के राजस्थात 4 सहाराष्ट्र श्रीमा से सगे हुए आकुणा 
जिले के' भीज | भिलाला पुराने कपडो थे शूत से बहुत सुन्दर दरियां व आाईइव 
बनाते है। यह कार्य राज्य सरकार द्वारा संचालित प्रशिक्षण तथा उत्पादर्न 
केस्द्री में होता है परन्तु काफी उन्नत रूप से होता है। यहां विशिष्ट भतकी 
की कृश्न पर परथर की जड़ी चटटान पर किसी योद्वा की सूति छोंद कर लगोगी 
जीती है यह पत्थर की खुदाई इसकी एक जिशिष्टता है । 

इस प्रकार भारत के विभिन्न क्षेत्रीं की आदिशजातियां किसी न किसी 
प्रकार की दस्तकारी से पर्याप्त सम्बन्धित हैं, भले ही वह उनकी भुरुय अर्थ- 
व्यवस्था न होकर सहायक अंथव्यक्स्था के ही रूप में ही । असम के जआापांतानी 
यों सो सु&्य रूप से कृषक अर्थव्यवस्था पर निभेर करते हैं परन्तु बस्तर निर्माण 
भी उनकी आय का एक प्रमुख साधंम है। वस्त मिर्मांग का कार्य केंवल 
महिलाओ द्वारा ही किया जाता है | वें स्वयं रूईं नहीं उशाते हैं बरम्‌ अपने 
पड़ोसी दफला आदिमजाति के सदस्यों से रूई खरीदते ह और इसको शाफ 
कर घुन कर व कात कर सूत का सिर्माण करते है। इंस सूत को चिस्न-भिन्न 
रैगो मे रण कर सुन्दर वस्त्र बुने जाते हैं। थहं वस्त्र जहा स्वव जापातानी 
लोगों के प्रयोग मे आते हैं वहीं पर पडोसियों द्वारा भी इनकी अहुंत भाँगे 
रहती है। कभी-कभी गरीब आपातानी महिंलाएँ पड़ोस के दफला गांवी में 
जाकर उनके लिए वस्त्नों का भिर्माण करती हैं और बदले मे रूई ले आती हैं। 
इस काम के अलावा निचले क्षेत्र से खरीदे गए लोहे के जुरंपों तथा फावडों 
को खराब हो जाने पर लोहें को गैरंम कर चाकू तंथा दाऔ नामक शंस्ते 
भी आापातानी बनाते हैं। इन दोनों श्रीजी को भी व्यापारिक स्तर पर अधिक 
मात्ना से बनाकर अपने आस-पास के आजारों में बे कर जंपनी अंयेव्यंवस्था 
को और उन्नत बनाने का प्रयत्न करते हैं। इस प्रंकार इस मादिमजाति के 
सदस्य कृषि के ऊपर निर्भर करते हुए श्री वस्लनिर्भाग और लोहे के अस्त्रों के 
निर्माण द्वारा पर्याप्त अतिरिक्त आय करने में सफल होते है । 


ओऔद्योगिक मजदूर 
भारतीय जांदिमंजातियों के कुछ समूह औश्ोगिक क्षेत्रों के आस पास 


श् भारतीय ओविवासी 


रहते हुए उन उद्योगों मे मजदूरी का काय करके जहाँ अपने आधिक साथंनों 
का विकास करते हैं वही पर साथ-साथ इन उद्योग घन्धो के सहंज संचालन 
में बडी सहायता पहुचाते हैं। इस अथव्यवस्था के हम दो कारण देखते हैं । 
एक तो आदिमजातीय सदस्य अर्थाभाव एवं जीवनयापन के साधनी से कसी के 
कारण अपने परम्परागत क्षेत्रों को छोड कर ऐसे क्षेत्री मे जाकर काम करने 
लगे हैं जहाँ पर भजदूरों की निरतर आवश्यकता रहती है, दूसरे जिस क्षेत्रों 
में आदिभजातीय आबादी है वही प्राकृतिक साधनों की प्रचूरता से ऐसे उद्योग 
धंधे स्थापित हो गए जिनमे काम करते हुए वे अधिक अच्छा जीवन व्यतीत 
करने की ओर प्ररित हुए । 

पहले वंग से हम असम के चाय बागानों में पाये जाने बाले उन 
मजदूरों को रख सकते हैं जो बगाल बिहार मध्य प्रदेश उड़ीसा आदि की 
सथाल ओराँव मंडा खडिया या गोड आदिमजातियो के है। यह लोग जब अपने 
पुरातन निवास स्थानों मे जीवन यापन करने मे असफल रहने लगे तब असम 
के चाय बागाना में जा पहुचे | बिहार के ओराँव भे ऐसे तमाम उदाहरण 
मिलते हैं जहा परिवार के कुछ सदस्य बडे-बडे नगरो भे जाकर मजदूरी 
कर के अतिरिक्त आथिक साधन जुटा कर परिवार की आय में वढ़ि 
करते हैं । 

दूसरा वग उन आदिसजातीय औद्योगिक मजदूरों का है जो अपने 
क्षेत्रो मे स्थित लोहे कोयले, मगनीज अभ्रक आदि की खानो से कास कर 
रहे है। बगाल बिहार मध्य प्रदेश उडीसा, आँध्र प्रदेश आदि की तमाम 
खानो मे आदिमजातीय मजदूर काय करते है। बगाल व बिहार के सथाल 
खान खोदने तथा कोयले की कटाई करने में विशेष दक्ष हैं। जमशेदपुर मे 
टाटा के लाहे के कारखाने मे शत प्रतिशत सामान्य मजदूर सथाल हो आदि 
आदिमजातियो के है । बिहार के अश्रक उद्योग मे भी लाखो मजदूर आदिम 
जातीय समाजो से आए हैं । मध्य प्रदेश का मगनीज़ उद्योग भी अपने मजदूरों 
के लिए अधिकाशतया आदिमजातीय क्षेत्रो पर निभर करता है । सिहभूम 
बिहार की त॑बे की खानो मे भी यही लोग मिलते हैं । 

आजादी के बाद पिछले दो दशको मे इन क्षेत्रा मे बिजली परियोजनाओं 
एवं उद्योगों की एक नई परम्परा का पर्याप्त विस्तार हुआ है । परिणाम 
स्वरूप यहा के आदिमजातीय सदस्यो को इनसे काय करने और बतिरिक्त 
आय भ्राप्त करने के साधन मिले हैं। राची राउरकेला भिलाई व बैलाडीला 
भ्रादि मे स्थापित नए विशालकाय उद्योगो से इन लोगां को आय के नए स्रोत 


आदिवासी अर्धक्पक्स्था हा 


मिले सच जीौद्योग्कि सजदूरी एक लिय्सित अर्थव्यवस्था गन अई । केरल तथा , 
मश्य प्रदेश के लगलों में लखंडी कांटने, शरद, भोंद, मोस, काली खिर्च, सींग 
आदि हकदुा! करते के लिए सियुक्त बड़े-बड़े ठेकेदारों को भी स्थानीज अआदिंग- 
जालियों से ही संजदूर मिलते हैं । 

इस प्रकार तमाम भारत में स्थित विश्विज्ञ पहाड़ी तथा जगली क्षेंतों 
के उसद्योग्र-धश्तो में आदिमजातीय बर्य से आए मजदूरों की बहुत बड़ी सझया 
मिलती है। परतु इस प्रकार जो आदिमजातीय सभाज अपने परम्परागत 
कामो को छोडकर इस नयी व्यवस्था से सम्बद्ध हुए उसकी सम्पर्क सम्बन्धी 
अनेक समस्याओं का सामना करना पड़ा। इन उद्योगों के सस्थापक एवं 
सचालक वर्ग के सदस्यों का रहन-सहन जहाँ अत्यन्त अविकसित था वही पर 
आदिमजातीय सदस्यों का समाज भौतिक दृष्टि से अत्यन्त अविकसित थव। इन 
दोनों वर्गों के बीच जो बिस्तुत अन्त रं था उसने अ।दिमजातीय वब को एकदम 
चकाचोंध कर दिया । बडी बड़ी मशीनें बिजली की रोशनी बडे बड़े भवन 
पक्‍की चौडी सडके यातायात के सवसुलभ साधन सिनेमा आदि ने इस पिछड़े 
बर्ग के सदस्रों भे आत्महीनता की भावना को जन्म दिया । वे अपनी आदिम 
जातीय सभ्यता एवं सस्‍्कृति को हीन समझकर उससे परे हटने लगे तथा इस 
नए बालावरण के अनुकूतव अपने को बदलने लगे । इस परिवतनशीलता की 
प्रक्रिया ने उनको वे सभी सामान्य बुराईया प्रदान की जो कि किसी भी 
आधुनिक कहे जाने बाले समाज के निचले आर्थिक स्तर के सदस्यों मे पाई 
जाती हैं। वे अधिक कमाई करते हुए भी शराब जुआ, वेश्यावत्ति आदि में 
पड़ कर अपना प्रेसा और स्वास्थ्य दोनो नण्ट करने लगे । महाजनो और 
साहुकारो को इनकी धाढ़ी कमाई का पसा लूटने का नया अबसर मिला । 
यहीं पर इनमे दूसरी और अपने सामाजिक और राजनैतिक अधिकारों के 
प्रति चेतना भी जागृत हुई परन्तु उसका लाभ भी कुछ राजनतिक पाटियो 
और व्यक्तियों ने ही उठाया जनसाधारण तो मुृक दर्शक ही रहा । 


आदिवासी अथेब्यवस्था के मूल तत्व 


हमने अब तक जो आदिवासी अर्थव्यवस्था के अनेक रूपो का अध्ययन 
किया है उससे सार्वभौभिक स्तर पर एक तथ्य सामसे आता है कि प्रत्येक 
व्यवस्था आवश्यकताओं के पू्ति के लिए की जाती है। परन्तु इन आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए किये जांसे वाले प्रयसनों में हम जो विभिन्नता पाते हैं और इन 
प्रदुत्ती को किस प्रकार सम्पादित किया जाता है तथा इससे आवश्यकताओं की 
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कितनी पूति होते है. हत आधारो पर हम आदिवासी अ्थव्यदस्वा की अपनी 
जसंग विशिष्टताए याते हैं। आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए मनुष्य को सेव 
अपनेवातावरण तथा परिस्थितियों से एक समझौदा करना पहला है और 
आदिवासी समाज ने इस विषय मे निम्नलिखित सीमाओं के अन्दर समझौता 
किया | सबसे पहले तो उसने अपने समाज की सप्तय्र सदस्थ सक््या के आधार 
पर प्रयत्व करने की बात की । दूसरे उससे अपने समूह की आवश्यक 
ताओ के अनुकूल प्रयत्न किये । तीसरे उसने जो भी स'धन उपलब्ध थे उन्हीं 
के अन्तग त अपनी आवश्यक्ताओ की पूर्ति का क्चिर किया और चौथे उससे 
इन साधनों से अपनी बुद्धि के अनुकूल लाभ उठाया । बहुधा विभिन्न समाजो 
मे एक सी परिस्थितियाँ और साधन उपलब्ध होने पर भी प्रवत्व ओर बुद्धि 
के अन्तगत भिन्न भिन्न परिणाम मिलते हैं। मनुष्य सदव यह प्रयत्स करता है 
कि अपने पाक्त उपलब्ध साधनों से ही अधिक से अधिक आवश्यकताओं की 
पूलि कर सके और ऐसी स्थिति में धरुद्धि के आधार पर प्रयल्त और परिणाम 
बदलते रहते है। किसी समाज के सदस्यों में उत्पादन उपभोग बिनिमय 
और वितरण की कितनी क्षमता है इस पर उसका आध्िक स्तर निर्धारित 
होता है । 

मनुष्य को अपनी भोजन सम्बन्धी आवश्यकता की पूति सबसे पहले 
करनी पड़ती है और जादिवासी समाजो मे आस पास के जगलो से एकल्ित 
करके या थोडा बहुत स्वय पदा करके या शिकार करके भोजन श्ामग्री 
जुटाई जाती है | उ होने न तो आवश्यक्ता से अधिक जुटाने का प्रयत्न किया 
और न ही प्राप्त साभग्री को भविष्य के लिए बचाकर रखने का प्रयत्न किया 
और न दूसरों की उपेक्षा करके केवल व्यक्तिगत आवश्यकता की पूर्ति की । 
उन्होंने सदव प्रकृति के साधनों वो पूरे समाज के हित में प्रयोग किया और 
इस प्रयाग के दौरान जो व्यवस्था हमारे सामने आती है वह उत्पादन उपभोग 
की व्यवस्था है जबकि आज के आधुनिक कह जाने बाले समाज की अर्थ 
व्यवस्था उत्पादन उपभोग वितरण की व्यवस्था है जिसमे प्राथमिक आब 
श्यकताओ के अतिरिक्त तमाम आय नई-नई आवश्यकताओं की पूति के लिए 
साधन उत्पन्न किए जाते है । 

आदिवासी अथव्यवस्था का सवप्रथम लक्षण इसकी सहजता एवं सरणता 
है । इसके अतगत प्रत्येक सामग्री सहज और सीधे तरीके से प्राप्त की जाती 
है। इन सामग्रियों का उपयोग भी प्राकृतिक रूप मे ही कर लिया जांता डै। 
जहाँ जो चीज उपलब्ध है उसी से सीध-सीधे काम चसा लिया जाता है। 


ऑधितोशी भर्षब्वतस्गा हि 


अंशाहएज के लिए भोग के किए अंश से फल शूक, छोटा मोटा पशु का 
यकी भी औऑ सिस जेंका पर्धाप्त जोभा कोतो है। दे आप्स ऋरारे में की 
व्यक्ति अप शश पेंरों. पर ही सिर्ेद्र करता है । इसके विपरीत हम बीड़ो का 
लिकलिंत होगे पर, कृषक अब्यपस्थे में इस शामजिको को प्राप्त करते के फिंत 
तकनौकी' साधनों एवं उपकरणों का प्रयोग पाते हैं भवकि एकंदआ आधुनिक 
व्यधस्था में मौद्योभिकें साधनों के शाथन्लाथ वस्जुओं के अंधितिर संग्रहण 
संरक्षण एवं जाकागंधन का भी पूरा अंबंज करने हुए अपनी भोजन सम्बन्धी 
ओऔभश्यकंताओं को पूरा किया जाता है । 

अूंकि इसे व्यवस्था में आवश्यकंता से अधिक संग्रह किया ही नहीं 
जाती है अत वस्तुओं को खरोदने बेचने की कोई व्यवस्था नहीं मिलती है। 
यह जेबश्य हीता है कि यदि किसी के पास कोई अतिरिक्त सामग्री जा जाती 
है तो वह उसे समाज के सभी शदस्थों में आंट देता है। दूशधरी और कृषफ़ 
सभाज में इन अतिरिक्त वस्तुओ को दूसरी वेल्युओ से बदलते सा विनिमय 
करने की व्यवस्था है तथा जआाधुनिक अथव्यवस्था मे ती अतिरिक्त सम्रहण और 
मधिकतम मुनाफाखोरी एक आवश्यक अगर है। 

अदिवासी अर्थव्यवस्था के जस्तर्शत अतिरिक्त वश्तुओ को बाँटने के 
पीछे जी “परस्पर सौहाद तथा साथुदायिक कल्याण की भावना सिलती है 
उसका क#षक समाज में तो थोडा बहुत स्थान है परस्तु आधुनिक समाज से 
यह बिलकुल नही है। परस्पर सहयोग तथा सामुदायिक कल्याण के स्थान पर 
हम व्यक्तिगत कल्मरण की भावना आधुनिक व्यवस्था में पाते हैं। 

आदिजासी अर्थव्यवस्था के अन्तर्गत कोई नियमित बाजार महीं मिलता 
है कारण सीधे-सीधे यही है कि हर व्यक्तित अफने समूह के एक उतरदायी अस 
के रूप में कार्य करता हुआ सभी के साथ रहता है और परस्पर एक दूसरे की 
छेवश्यकर्ताी की पूति करता रहता है । कृषक व्यवस्था के साथ पकिंक सा 
साप्ताहिक क्षेत्रीय हाटो की व्यवस्था मिलती हैं। जबकि आधुनिक व्यवस्था 
के अन्तगंत प्रत्येक निवास स्तर पर नियमित बाजार अस्थन्त आवश्यक 
होते हैं । 

इन बाजारों की जनुपस्चिति के कारंग आदिवासी व्यवस्था में कोई 
व्यक्तिगत अधिक प्रतिदन्दिता नहीं मिलतो है। प्रत्येक सदस्य को मति- 
विधियाँ चूंकि पूरे समरह के हित में होती हैं अतः व्यवितयत इतर पर अधि> 
हॉन्दितां का प्रहम है सहों उठता है । झृंपक समाज में शथूकि हुर ध्यक्तित स्वयं 
ऋष्फोदत करता है और पेरिवार' का भरण पोदय करता हैं जत; बहाअजर 
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व्यक्तिगत हिंतो के टकराव न होने से आशिक प्रतिहृम्दिता कम मिलती है 
जवकि आधुनिक अर्थव्यवस्था मे हर ध्यक्ति अपने आर्थिक स्तर को उठाने की 
ताक में रहता है।अत यहां दूसरे को गिरा कर स्वयं उन्नति करने तथा 
एकाधिकार की भावना प्रबल रहती है जिसके परिणामस्वरूप व्यवितगंत 
आध्िक जतिदन्दिता का बोलबाला रहता है। 

आदिवासी अथव्यवस्था के अतगत पसे का कोई स्थान नही होता है । 
चूँकि वहाँ पर कोई चीज खरीदते बचने के बजाय एक दूसरे से यो ही परस्पर 
सहयोग के आधार पर प्राप्त हो जाती है अत पसे की जरूरत ही नहीं पड़ती 
है । जबकि कृषक समाज से आरम्भ होकर आधुनिक समाज में सारा काय 
पैसे के ही माध्यम से होता है। कृषक समाज मे वस्तु के बदले वस्तु मिल 
जाती है पर तु आधुनिक समाज में तो हर वस्तु पसो के माध्यम से ही कीमत 
के आधार पर ही खरीदी या बची जाती है । 

आदिवासी अथव्यवस्था मे उधार या बेक ज॑सी सस्थाओ का कोई 
उपयोग या स्थान नहीं है जबकि आधुनिक अथबव्यवस्था के यह महत्वपूर्ण 
भग हैं । 

आदिवासी अथव्यवस्था मे -यक्तिगत सम्पत्ति के नाम पर कोई विशेष 
चीज नही होती है । वहाँ पहले तो कुछ सम्रहण होता ही नही है और यदि 
कुछ हो भी जाता है तो बह पूरे समूह की सम्पत्ति मानी जाती है । कोई 
व्यक्तिगत बचत नाम की चीज यहाँ एकदम अनुपस्थित है । कृषक समाजों मे 
कुछ अश तक व्यक्तिगत सम्पत्ति मिलती है जबकि आधुनिक समाज मे एक 
व्यक्ति का सारा उत्पादन अपनी व्यक्तिगत सम्पत्ति है। वह आवश्यकता से 
अधिक जो कुछ बचा लेता है उसकी अपनी बचत होती है । 

आदिवासी व्यवस्था में श्रम विभाजन का आधार व्यक्तिगत कुशलता 
या विशिष्ट ज्ञान नही होता है । यहाँ हर सदस्य लगभग सभी कार्यों में अपनी 
शारीरिक एवं सामाजिक क्षमता के अनुकूल प्रयत्न करता है परन्तु कृषक 
समाजो में व्यक्ति कुछेक प्रकार के कार्यों में निपुणता प्राप्त करने लगता है 
और आधुनिक समाज में तो किसी न किसी क्षेत्र में विशिष्टता प्राप्त करमा 
एक अत्यत आवश्यक लक्षण है। आदिवासी समाज में आयु तथा लिग के 
आधार पर श्रम विभाजन अवद्य मिलता है परतु बह विशिष्टीकरण के 
बजाय शारीरिक क्षमता पर आधारित है। 

आदिवासी अथव्यवस्था में जो वस्तुओ को उपहारस्थरूप देने की 
प्रथा मिलती है वह भी इनकी एक विशिष्टता है। भ्रत्यके विशेष 
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ना है 

अंबेसर पर उपहार देते कौ पभा /इनमें पर्वाप्त रूप से प्रचलित है? 
बंसने के जस्म पर, कन्या के रजस्वेला होने पर, विवाह होने प९, मुखिया पंद 
प्राप्त होने पर आदि यनेकों ऐसे अवसर हैं जब इसमें अपने बंग या समूह के 
ससी संदस्मों को उपहार देने की प्रथा पाई जाती है। इसके साथ-साथ 
अतिरिक्त सामभी भी अन्‍य सदस्यों को आवश्यकता पड़ने पर उपहारस्वरूप 
ही दी जाती है। इस उपहार व्यवस्थी को हंम उनमें परस्पर आदान प्रदान 
के साधन रूप में पाते हैं। प्रत्येक वह व्यक्ति जो फिसी अवसर पर अन्य 
सदस्यों को उपहार देता है वैसे ही अवसर पर दूसरों से उपहार पाने की 
अपेक्षा करता है। इस प्रकार यह व्यवस्था आदान प्रदरन का नियमन करती 
है और आधुनिक अथेव्यवस्था की औपचारिकता से दूर व्यक्तिगत सामाजिक 
सभ्यधो को दढ करती है । 


सम्पत्ति, स्वामित्व एव उत्तराधिकार 


प्रत्येक समाज में अथंव्यवस्था के अन्तर्गत सम्पत्ति उसके स्वामित्व एवं 
एक पीढी से दूसरी पीढ़ी को उसके हस्तातरण के विषय में निश्चित मान्यताएँ 
एवं नियम होते हैं। सम्पत्ति मानव सस्कृति का एक सार्वमौमिक अभ है। 
वह भूमि जहा हम सदेव रहते हैं जिस भूमि पर फसल उया कर या पशुओं 
को चराकर जीवन निर्वाह किया जाता है जंगलों में चरते वाले एबं शिकार 
किए जाने बाले पशु पेड पोधे एव वन्य उपज रहने के मकान पहनने के 
वस्त घश्यगार साधन शिकार एवं कृषि के उपकरण आदि सब मिलाकर 
सम्पत्ति का प्रतिनिधित्व करते हैं। सम्पत्ति की भावना मनुष्य के आविर्भाव 
काल से उसके साथ सम्बद्ध है और आगे भी सदा सम्बद्ध रहेगी। सम्पत्ति 
को केबल एक वस्तु के रूप में ही नहीं आँका जा सकता है इसके साथ 
सामाजिक संम्ब घो एवं सान्यताओं का भी पर्याप्त महत्व है। वास्तव में 
सम्पत्ति में सामाजिक मान्यताओ की उपस्थिति ज्यादा आवद्यक-है। 
उदाहरण के लिए जगल में एक लकडी किसी खाद्य संग्रहक आदिमजाति के ऐसे 
सदस्य को मिल जाती है जो इसे खोदने थाली लकंडी के रूप में प्रयोग करता 
है। अब यह लकडी यदि केवल उसी एक व्यक्ति के अधिकार में रहती है 
और शेष सदस्य इसका अ््रोंग करने में सकोच करते हैं तो भह उसकी 
सम्पत्ति बन जाती है । यहाँ पर वही एक लकड़ी शुरू में बेकार की बस्तु, 
धुन भाज़ एक उपलब्धि तथा अंतसोगत्वा सम्पत्ति बन जाती है । इस प्रकार 
कस्सु का सम्पत्ति के रूप में परिदर्तेत सामाजिक सम्जन्धों व सास्वताओं श्र 
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आधारित रहा। कानूनी या अर्थशास्त्रीय भाषा में इसे हस्त “सपमोत इसे 
एकाकिकार' के रूए में जातते हैं। परप्तु इस एकाधिकार प्र भी सायाणिक 
डीखाजी एवं स्राव्यताओ का क़देव नियंतण रहता है। इस प्रकार सम्पत्ति 
स्देय सामाजिक मात्यताओ से नि्नरित एवं नियल्त्रित वह अस्‍्तु है जो जीवक 
ग्रापत के लिए उपदोगी है। सामाजिक मान्यताओं में परिक्तेंद के साथ 
सम्पत्ति के साथ सम्बलि के रूप सें भी परियतन होता रहता है। 

आरतीक अधदिमजातियो म॒ हम सासराजिक माम्यताओ से सपमित तथा 
मियक्तित तम्रास सामप्रियो को सम्पत्ति के रूप म पासे हैं। खाद संप्रतक शर्म 
शिकारी आदिमजातियो में बनो का क्षत्न उनमें प्राप्स सामग्री, शिकार तथा 
खाद्य सब्रह के साधन या उपकरण आदि सम्पत्ति के रूफ हैं| कह सारी 
वस्तुए विभिन्न सदस्यो द्वारा स्वत त्न रूप से प्रयोग किये जाते के बावशद 
इनके प्रयोग की स्थिति सामाजिक नियमों से नियत्रित है। पशुपालक आदिम 
जातियो में चरागाहु पशु पशु शालायें मकान वस्त्र पशुओ से प्राष्त 
बस्तुए आदि सम्पत्ति का रूप हैं। कृषक आदिमजातियों में भूम्वि कृषि 
उपकरण भकान वस्त्न उपज आहि सम्पत्ति के रूप है। शिल्पी आदिस- 
जातियो की सम्पत्ति कच्चा माल प्राप्त करने के स्रोत उपकरण तैयार माल, 
वस्त्र मकान आदि हैं जबकि औद्योगिक मजदूरों की सम्पत्ति उनका परिश्रम 
और उसका परिणाम है । एक निदिचत प्रकार का काय जब किसी क्‍्य को 
दे दिया जाता है तो उस काय को करने का अधिकार भी उस ब्ग की 
सम्पत्ति का रूप होता है। इन आदिमजातियो का नृत्य एबं गीत, उनमें 
जादू टोने का प्रयोग तत् मत्न शक्ति आदि भी सम्पत्ति के रूप हैं । 

जब सम्पत्ति होतती है तो उसका स्वामित्व भी होता है । जहाँ तक 
आदिवासी समाजों का प्रवन है उनस स्वामित्व सामान्यतया पूरे खमूह कई 
होता है । उनम सम्पत्ति का जो भी रूप मुख्य स्थान रखता है यथा भूमि पशु, 
जयल उपज, शिकार आदि वह सब सामूहिक सम्पीति के रूप म माना जाता 
है। इस प्रकार की बस्तुओ पर स्वामित्व पूरी आदिमज्ति का होता है 
यद्यपि इसके प्रयोग तथा उपभोग का स्रवसित अधिकार प्रत्येक सदस्य 
को रहता है। इन वस्तुओ को उपभोग के लिए आदिभणजाति के विभिन्न 
परिवारों में मुखिया के द्वारा बाटा जाता है। उसे पूरा' अधिकार होता! है कि 
समाज के हित में कि्च परिवार को कब दौर कितनी फ्पक्ति की जात। 
पुन कुछ बस्तुए परिकार की सम्पत्ति होती हैं। याँव या आदिभज़ाति के 
मुक्षिया से जो सम्पत्ति परियार के लिए मिलती है उसके प्रयोग पर चूहे 


वशधिवाली अअय्यस्था हा 
अश्वारि का स्वामित्व होता है। साथ ही इस कक्‍्पतति से लाभ उठाने के 
'लिए जिन उपकरणों का असोय किया जाता है वे की प्रिदार की सम्पीि 
होके हैं । उवाहरभ के लिए कुंधि उपकरण परिवार की सम्पत्ति हैं। पुन जी 
कहतुर केवल व्यक्ति विशेष के उपयोग में आती हैं, जैसे आभूषण, करत अपदि 
ऊन्हें म्वक्तियत सम्पत्ति के रूप में स्वीकार किया जाता है। आदिमजातोब 
समाजो में व्यक्तिगत सम्पत्ति अत्यन्त सीश्ित और कभी-कभ्री' नही ही होती है । 

भारतीय अआदिमजातियो में अर्थव्यवस्था के आधार पर शिकार एवं 
खास-सग्रह वाले जमल के क्षेत्न आदिमजातीय स्वामित्व में जातें हैं । इसी 
प्रकार चशुधालको के पशु एक चरागाह कृषकों के अंगल या जमीनें शिलिपियों 
के कंज्ये मालों के स्रोत और कार्य विशेष का अधिकार सब जआादिमयातीय 
स्वामित्व की बस्तुए हैं। इत व्यवस्थाओ से प्राप्स कस्तुए भी आदिमजातीय 
स्वामित्व के अस्तगत आती हैं । पर तु जो' कस्तुए परिवार के उपभोग के लिए 
प्राष्प हो जाती हैं जैसे ज़िकार का क्षक्ष, सेती की जमीन पशु आदि ये 
परिवार के स्वामित्व में आती हैं । व्यक्तिगत स्वामित्व अब बाहरी सम्पर्क के 
परिक्ामस्वरूप धीरे-धीरे बढ़ रहा है जिसमें बस्ल, आभूषण श्यवार सामग्री 
आदि अते हैं । 

सम्पत्ति का स्कामित्य निर्धारित होने पर उसके उत्तराधिकार की भी 
व्यवस्था की जाती है। किसी व्यक्ति की मृत्यु वर उसकी सम्प्सि किसको 
और कैसे प्राप्त हो यही उत्त राधिकार की व्यवस्था है। आदिवासी समाजो में 
उ्यकितगत सम्पत्ति काफी सीमित होने के कास्म उत्तराधिकार की ब्यकस्या 
भी सरल होती है। सामान्यतया मतक के नियमित भ्रयोग की बस्तुएं उसके 
साथ कफक कर ढी जाती हैं या नष्ट कर दी जाती हैं। पुरुष की सम्पत्ति 
पुरुषों को और स्त्नी की सम्पत्ति स्त्रियों को मिलने की व्यवस्था पाई जाती 
हैं। मातृकशात्मक और पितृवशात्मक समाणों में उसके नियमानुसार सब 
लड़कियों था लंडको' को सश्फ्लि मिलती है । कभी-कडी सक्‍्से बडी या सबसे 
छोटी! लडकी था लड़के को ही सारी सम्पत्ति मिलती है। 

आरसीध अआदिमजावतियों मे भी उत्तराशिकार के सभी सासान्य नियंभ 
और व्यवस्थायें पाई जाती हैं । सामपन्यत्या मृतक की सम्पत्ि सभी पूत्तो मे 
वरावर-बरावर कांरी जाती है । परन्तु कुछ जादिमजातियो में स्थिति शिन्न भी 
है। टोडा में सबसे बड़े लंडके कया सबसे छोटे लड़के को एक' जतिरिक्त पंशु 
उत्तशधिकार में प्राप्त होता है। अश्रालय की खाती आदिमलाति मे जो 
मालृबंशात्थक है सम्पत्ति माता से सबसे बड़ी लडकी को सिलती हैं, उसकी 
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मृत्यु पर यदि छोटी बहलें हैं तो एक-एक कर उन बहनो को तथा सबसे छोटी 
बहन की मत्यु पर पुन सबसे बडी बहन की सबसे बड़ी पुत्री को मिलती है। 
तमिलनाडु की नीोलगिरि पहाडियो के बडागा मे जैसे ही किसी लड़के का विवाह 
होता है बह अपने भिता का घर छोड देता है। केवल संबसे छोटा लड़का 
माला पिता के साथ अत तक रहता है और केवल वही पिता की सारी 
सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होता है। 


बाजार एवं व्यापार 
भारतीय आदिमजातियो मे लगभग सभी क्षेत्रो मे बाजार नामक संस्था 
की उपस्थिति पाई जाती है । बहुधा कई गावों के लिए एक स्थास पर निर्धा 
रित दिन आस पास के लोग आकर अपनी-अपनी अतिरिक्त सामग्रियों के 
बदले मे आवश्यकता की बस्तुए ले जाते है। यह बाजार पाक्षिक या 
साप्ताहिक होते है। आदिमजातीय क्षेत्र के बाजारों मे हमे स्थानीय आवश्यक 
ताओ के अनुकूल सामग्रियाँ मिलती हैं। तरकारी अनाज मुर्गा मांस, 
मसाला बतन श्वगार सामग्री क्पड उपकरण ओजार आदि सामग्रियाँ 
विभिन्न लोगो द्वारा खरीदी बेची जाती है। बाहर से बड़े-बड़े कस्बो के 
व्यापारी इन बाजारों से स्थानीय उपज का सामान खरीद ले जाते हैं और 
वहाँ के लागा की आश्यकता की वस्तुए बेच जाते हैं। इन बाजारों मे थोडा 
बहुत आदान प्रदान ही हा पाता है। यह सामान्यतया दिन को )] 2 बजे से 
शुरू होता है और सायकाल 4० बजे तक समाप्त हो जाता है | कुछ 
बाजार ऐसे होते हैं जो व म॑ एक बार लगते है और कई दिनो तक 
लगातार चलते रहते है । मध्य प्रदेश के बस्तर जिले में ऐसे बाजारों को 
मडई के नाम से जाना जाता है। इन बजारो मे लोग दूर दुर से परिवार 
सहित आते है। बहुधा यह बाजार मुख्य फसल कट जाने पर लगता है और 
यहाँ से लोग साल भर की मोटी-मोटी आवश्यकता की वस्तुए खरीदते हैं । 
इन बाजारों के आस पास आने वाले लोगो के ठहरने से उतने दिनो तक 
एक छोटी मोटी आबादी सी बस जाती है। यह लोग इन बाजारों में जहाँ 
सामग्रियो का आदान प्रदान कर इसके आ्िक पक्ष को सार्थक करते हैं. वही 
पर इन बाजारों मे विवाह शादियाँ भी तय होती हैं । दूर-दुर के सम्बन्धियो 
से मिलना भी होता है। रात रात भर ताच गाने के भी आयोजन होते हैं। 
इस प्रकार यह वाधिक बाजार सामाजिक एवं सांस्कृतिक दृष्टिकोण से भी 
पर्याप्त महत्व रखते है। 


थी 


सामाजिक सगठन 


सानयमात्र में प्राप्त सामाजिकता के 
विशिश्व सस्‍्वरूपों में व्याप्त अतर ही 
मसानवीय सामाजिकता को एक उच्य 
स्तर प्रदान करते हैं। देश, काल एवं 
परिस्थितियों की विषभताए इन अतरो 
को पोषित एवं स्पष्ट करती हैं। लघु 
समाज़ो एवं अत्यन्त अल्पक्िस्तृत क्षेत्षो 
में अपने साम्राजिक सम्बन्धो को सीमित 
रखते वाले आदिवासियों की सामाजिक 
सगठनात्मक प्रवृत्तियाँ बृहत क्षेत्ञो में 
विस्तृत एव अधिक सख्या वाले समुदायों से 
भिन्न ग्रतीत होती हैं। मानव बैज्ञानिको ने 
अपने गहन अध्ययनों एवं विशिष्ट अणा- 
लियो के द्वारा इन अतरो की विवेचना की 
है । आज भारतीय आदिवासी समुदायों के 
सामाजिक सम्बन्धो के दायरे अपनी 
अरस्परागत सीमाओं को तोड़ चुके हैं--- 
कितु बृहत्‌ सम्य समाजों की व्यवस्थाओं 
से उनका समायोजन हो पाना कठिन हो 
रहा है। 
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६०० 


सनुष्य आदिकाल से समूह में रहता आया है। यह समूह आकार, 
कार्य, उपयोगिता के आधार पर अलग अलग स्थानों पर भिन्न भिन्न रूपों में 
आरम्भ हुए और विकसित हुए। अकेले रहते हुए मनुष्य के लिए अपनी 
तमाम दैनिक आवश्यकताओं की पूति करना सामान्य रूप से सभव नहीं था 
और यही कारण था कि उसने समूहो मे रहना आरम्भ किया | श्षिक्र।र 
करने के लिए मछली मारने के लिए खाद्य सग्रह के लिए अपनी रक्षा के 
लिए, मनोरजन के लिए मकान बनाने के लिए सम्बंध स्थापित करने के 
लिए हर क्षेत्र मे उसे समृह बनाने की आवश्यकता अनुभव हुई और अततो 
गत्वा हम विकेसित तथा नियोजित रूप म अनेक समूह पाने लगे । कही यह 
समूह लिंग स्थान आदि के आधार पर बने तो कही परिवार वश जाति के 
रूप में और इन सबको मिलाकर जो रूप सामने आया उसे हम मानव समाज 
के नाम से सम्बोधित करते है। प्रत्येक समाज मे हम इस प्रकार के अनेक 
समूह पाते हैं। उनकी काय पद्धति एवं परस्पर सम्बंधधों की भिन्नता के 
आधार पर हम जहाँ उनमे असमानताये पाते है वही पर अनेक समाजों के 
संग्ठनो म परस्पर समानता के भी उदाहरण मिलत हैं। कुल मिला कर 
इतना तो अवश्य है कि प्रत्येक समाज में हम अनेक समूह पाते हैं और उनके 
पारस्परिक सम्बन्धी को सिला कर समाज का जो सगठनात्मक रूप हमारे 
सामने आता है उसे हम सामाजिक सगठन के नाम से जानते है। यह अवश्य 
है कि आजकल के आधुनिक मानव समाजों म इस संगठन को विस्तृत एवं 
अतसमाजीय सम्बधो के रूप मे पाया जाता है जबकि आदिमजातीय समाजो 
में इसका रूप सीमित एवं आदिमजानियों के अतसमूहिक सम्ध"धो के रूप 
मे ही मिल पाता है। अब हम यह देखने का प्रयत्न करेगे कि भारत के 
आदिमजातीय समाज में ऐसे कौन से समूह हैं जिनका अतसम्बब भिल कर 
आदिम्रजातीय सामाजिक सगठन का निर्माण करता है । 

जैसा कि हमने ऊपर देखा है प्रत्येक समाज में विभिन्न कार्यों के लिए 
जजन अलग समूह होते हैं। भारत के आदिमजातीय समाज में भी हम ऐसे 
जो तसाम सामाजिक समृह पाते है उनको मोटे तौर पर दो भागा में बांटा 
जा सकता' है। एक तो वे समूह जिन्हे सामाजिक इकाईयो के नाम से जाना 
जाता है और जिनके भतमत साम्राजिक सगठन का मूल आधारभूत हाँचा 
तकार होता है। इनमे रक्त सम्बंध स्थान लिग आयु आदि पर आधारित 
समूह होते है। यह इकाई बाले समूह तत्सम्बधी मानव समाज के आधार 
रूप का निर्माण करते हैं। यह इकाईयां छोटी और बड़ी दोनो प्रकार की 


ऋषा किक अंगकन है 


होगे? हैं। उदादरकः के सिए चुका को प्रत्विषर मास्क इकाई में कर बात * 
सास्य का जाने हैं कोर पूशरी औरर अधितकाति कापक इकाई में कई हलाश 
यह कहहें-कहटी सरसों तंकस्‍्य ग्रंथ जाते हैं । यहाँ चर परिवार, मंख 
([॥०७६१८ ), चरण, ((80), वारियजाति अकाश (२4 ७ए८०), 

ऋषि के ब्रील जो परस्पर अतसंभ्वता होता है चंह शानाजिक दाने का अड्रगार 
बतता हुजआा कंग्ररव को एक सहर सुक्यवस्थात्कक रूप त्रदात कराते है । 
दूसरे वे समह होते हैं जो सह्माजिक सल्माओ के नाभ से जाने जाते हैं. मऔौर 
जो सामाजिक समड़त के हॉँचे को पूछता प्रदात करते हैं । दन संस्थाओं के 
विदाह, वाशेदारी, शस्पक्ति, ठोट्य, टेस आदि जाते हैं। इन सरवालीं हारा 
सामूहिक कार्यों को व्यवस्थित तथा ख़बसित' रूप ले सम्प्रादित किया जात 
है। यह सस्थाएं अपनी गृतिविधियी के ह्वारा जहाँ सास्राजिक ख़वठत के सहक 
बचालत में सहायक होती हैं वही पर इनके शाष्यक्ष से तत्सबन्धित खखशाज की 
संस्कृति का निर्माण भी होता है । 

इस प्रकार भारतीय आदिसजातीय समाजों मे पाई जाने वाली उप 
लिखित विभिन्न इकाईयो एवं सस्थाओ के विधिक्त अध्ययन द्वारा आदिम 
जातीय सामाजिक सगठन के रूप को सरलतापूर्वक तथा स्पष्ट रूप से समझा 
जा सकता है । 

स्राभाजिक दकाईयों मे तथाकथित रक्त सम्बन्ध पर आधारित इकाईया 
विशेष महत्वपूर्ण हैं । इस प्रकार की इकाईयो में परिवार वश, गण, अ्र्षे 
आदिमजाति और आदिमजाति आती हैं । इस प्रकार की गूकाईयों के सदस्य 
एक दूसरे से पर्याप्त निकटता एवं भावनात्मक सम्बन्धों द्वारा सम्बद्ध होते हैं । 
दे यह भो जानते हैं कि बडी से बडी इकाई का भो कोई एक पूर्वज 
या प्रवतक होता है और उसके बशज होने के नाते सभी सदस्य एक दूसरे के 
छः सम्बधी होते हैं। इन सभ्ली सदस्यों मे एक ही रक्त प्रकाहित होने की 
भावना इनको एक दूसरे के साथ भावनात्मक रूप से सम्बद्ध करती है जो कि 
इनकों एकला की ओर ले जाती है। सबसे छोटी इकाई के अन्तर्गत! हम 
परिबार को पाते हैं जिसमे पति पत्नी और उनकी सामाजिक मान्यता प्राप्त 
संतान आती है | दूसरी ओर सकते ऋड़ी इकाई अखधिमसाति के झूपः में पाई 
जाती हैं जिसके सभी सदस्य एक स्रिर्वार्ति भूमशन भे निंकात करते हुए, 
समझ बरेली बंपेलते हुए, समाकि अर सस्तक एवं सस्मिलित अधिकार रखते 
हुए; सौहाईतापूर्वक रहते हुए, शक राजनैतिक सपठत के अन्कर्ेत कार्य 
कहके हुए एक दूसरे से संम्बन्शतत बसे रहते कैं। घन इफर्णयों सीः सार 
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संख्या क्षर निवास स्थान का आकार जैसे-जैसे बढता जोता है इनके सदस्यों 
के बीच सम्बन्ध औपचारिक होते जाते हैं परन्तु दूसरी और निरले स्तर परे 
इनके बीच सम्बध अत्यन्त निकटता के एवं अत्य्त अनौपचारिक हीते जाते 
हैं। विभिन्न आदिमजातियो की इन इकाईयो के सदस्यो के बीच पारस्परिक 
सम्बन्ध और व्यवहार परम्पराआ द्वारा भी निर्धारित होते हैं। किस. इकाई 
के पृथजों द्वारा कैसा व्यवहार किया जाता रहा है बसा ही व्यबहार वर्तभाज 
सदस्यों से भी अपेक्षित है। इन व्यवहारों एवं सम्बधो के आधार पर ही 
सदस्यों के कतंव्यो एवं उत्तरदायित्वों का निर्धारण होता है! भुख्य रूप से 
इन इकाईयो का निर्धारण सामाजिक सम्ब'धो द्वारा प्रभावित होता है और 
यह सामाजिक सम्बंध जीवन के साथ सभी क्षेत्रों यथा आथिक राजनैतिक 
धारमिक आदि को प्रभावित करते हैं । 

इस प्रकार के वर्गीकरण का अध्ययन यदि टोडा जनजाति में किया 

















जाय तो हमे निम्न स्थिति मिलती है --- 
टोडा --आदिमजाति 
| 
तैबाली टारथर --अधआदिमजाति 
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उपरोक्त वर्गीकरण के अःतगत हम जिन सामाजिक इकाईयो को पाले हैं 
उनमे आदिमजाति सबसे बड़ी है। यह पुन दो अधेआदिमजाति हकाईयो में 
बटी हुई हैं जो आपस में विवाह न करके केवल अपने-अपने बर्ग में ही विवाह 
करती है अर्थात अतथिवाही हैं। यह दोनो अधआदिमजातियाँ क्रमण छ तथा 
बारह गण समूहों में बटी हुई हैं। यह समूह बहिविवाही हैं तथा पुन क्ल्लित 
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अंत 'संबृहों में बटे हें जो बहिविधाही होते हुए छोटे-छोटे अनेकों परिधारी « 
में बेंदे हैं। इस प्रकारं इस आदिभजाति का प्रत्येक सदेस्थ एक दुसरे को 
सम्बन्धी है औरर ये इस सर्कंध के अधरर यर सौहादे ता सामाजिक भिकरतर 
की भावना,तें परिपृर्ण हैं । 

यह अवश्य हैं कि किसी इकाई के आकार के आधार पेरं अथथा स्थानीय 
एवं गोतीय प्रथाओ के अस्तर्मत' विभिन्न स्वर की इंकाईयों के संदेस्यो के औीज 
यह सौंहाईता की भावता कभ यो अधिक हो सकती है परन्तु यह होगी 
अवश्य । उदाहरण के लिए एक ही परिवार के सदस्य एक दूसरें के साथ 
अधिक निकटता का अनुभव करेंगे, जबकि टारथर तथा तैवाली समूह के 
सदस्य अपने-अपने सदस्यों के साथ जिस भिकंटता तथा सौहाप्रता का अमुभव 
करेंगे वह एक दूसरे के संदस्थों के लिए नही करेंगे । वैसे साम्ान्यतया गण 
स्तर तक सम्बन्ध पर्याप्त भिकटता के रहते हैं । 

परिवार नामक इकाई रक्त सम्बन्धी सामाजिक इकाईयो मे सबसे 
मिचली सीढी पर परतु सबसे अधिक निकट संबंधों बाली होती है । टोडा 
परिवार प्रारम्भिक सम्मिलित तथा विस्तृत सभी प्रकार के होते हैं। निवास, 
के दृष्टिकोण से टोडा पितृस्थानीय परिवार मे आते हैं और सम्पत्ति के 
हस्तातरण में वे पितृपक्षीय हैं। इनका वश भी पिता की ओर से ही चलता 
है अर्थात्‌ वे पितृबशीय है, परन्तु इनकी गण सदस्यता पितृबशीय तथा 
भातृवशीय दोनो ओर समान रूप से होती है । जब सम्पत्ति के हस्ताँतरण की 
व्यवस्था आती है तब वे पितृवशीय हैं और जब मुत्यु सस्कारों का पालन 
करना होता है तब वे मातृवशीय होते हैं। 

परिचार नासक सामाजिक इकाई लग़्मग सभी समाजो में पायी जाती 
है। सदस्यता के आधार पर हम परिवार के अनेक रूप पाते हैं। इनमे 
सबसे प्रारम्भिक स्तर पर हम जिस पारिवारिक समूह को रखते हैं उसकी 
सदस्यता मात्ता प्रिता तथा सामाक्षिक मान्यता आप्त ससानों तक सीमित 
होती है। इस परिवार को हम केक्द्रीय परिवार, प्रारम्भिक परिवार अथवा 
न्थष्टि प्रियार के नाम से सम्योधित करते हैं । 

परिवार का दूसरा रूप हमे विस्तुल परिवार के नाम से मिलता है, 
जिसमे प्रोरम्भिक परिवार के सदस्यों के अतिरिक्त कुछ निकट सम्बस्धियों को 
भी सम्सिलित कर लिया जाता है। ऐसे परिवारों के उदाहरण हमे अधिकांश 
आदिमनातीय सम्ताओ में मिलते हैं । जज इसी परियार की सदस्यता सातेदारी 
के आधार पर और बढा दी जाती है तब हमे भारत का प्रसिद्ध हिन्दू संयुक्त 
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प्ररिबार का सद्यहरण मिलता है । इससे जन्म तय। विवाह सम्हन्ध दोलों से 
परिवार की सदस्यता प्राप्त होती है । 

पुन जब हुम रक्त सम्बन्धियों के ऐसे अनेक परिवारों को सिंसर कर 
एक परिवार पाते हैं तब इसको रक्त सम्बन्धी परिवार के नर्स से जानी 
जाता है। इस परिवरर की सदस्यता जन्म द्वारा प्राप्त होती है और सत्य की 
प्ररिपक्वता अथवा विवाह सम्बन्धो की समाप्ति से इस परिवार की सदस्यता पर 
कोई प्रभाव नही पडता है। इसे हम एक छोटे ब् समूह के रूप में भी देख सकते 
हैं। मालाबार के नायर लोगो में ऐसे परिवार बारवाद की उपध्यिति 
पिलती है। उत्के यहाँ भातृुवशीय सभाज होने के कारण रक्त संम्बन्धी 
परिवार मे पिता या पति का कोई मंहत्व नहीं होता है । 

नायर परिवार को थारवाद के नाम से जातते हैं सथा इसकी लखदस्यता 
किसी महिला महिला की सतानों (सत्ी तथा पुरुष दोमों) तथा सखी संतानों 
की सतानों को प्राप्त होती है। पुरुष सतानो की सतानो को इसकी सदस्यता 
नही भिलती है परन्तु उनकी सतानो को अपनी माता के थारवाद की स्वस्यता 
प्राप्त होती है। इस परिवार का संचालन स्येष्ठ पुद्ष सवस्प द्वारा किया 
जाता है तथा उसे 'कण वाम' के नाम से आता जाता है। इस परिवार की 
सम्पत्ति सामूहिक होती है और कणवान सब व्यवस्था देखता है। जब तक बह 
परिबार के सब सदस्यो के हितो की रक्षा करते हुए कार्य करता है यह 
अंपने पद पर बना रहता है और एक प्रकार से निरकुण शासक की स्थिति में 
रहता है | परन्तु गड़ब्ड करने पर अन्य सदस्थ आपत्ति उठाकर उसे परदच्युत 
कर सकते हैं। जब थारवाद का आकार बहुत बढ जाता है तब इसमे थवाजी 
के नाम से एक छोटा पारिवारिक सगठन भी बना लिया जाता है और इसमें 
महिला उसकी सतानें तथा महिला बशज आते हैं । 

इनके अतिरिक्त आदिमजातीय समाजो में हमे ऐसे परिवार भी बिके 
हैं जिनमे एक से अधिक पति पत्नी तथा उनके बच्चे और कुछ निकट सम्बन्धी 
भाते हैं। इस परिवार को विवाह सम्बंधी परिवार कहा जाता है क्योकि 
इसमे विवाह सम्बन्ध पर अधिक बल रहता है और जहाँ विवाह सम्बस्धीं में 
स्थायित्व नही है बहाँ ऐसे परिवार नही मिलते हैं। भारत जैते परम्परागत 
एव सास्कारिक समाज मे ऐसे परिवारों के उदाहरण पर्वाप्त भिजते हैं । इसमें 
विवाह के समय यश परम्परा के अनुसार पत्वी था पति को कषपते जन्म द्वारा 
प्राप्स पारिबारिक सदस्यता को छोड़ना पडता है अर्थात्‌ साठुधंशीय सेगाओं में 
प्रत्ति तथा पिलृक्शीय समाजों में पत्नी क्रमश प्रत्ती तथा पति के वेश परिवार 
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की समस्त में अम्पिलित हो जाते हैं और उनके अऋत्म परमार की सदस्यकक 
समाप्ठ हीं जाती है । फिर: प्ररितार भें किसी का अनई होता है. उसे मम अर 
परिशारं करना विषाह हारा स्वातित प्ररिणार को जनत प्ंरिमार के जाल से 
यानते हैं | 

आरिवरर की विवाह के आशोर पर भी कुछ आते में विमजित किया जा 
सकता है । जिसे समाजो से परियार स्वायना के लिए शक समय में एक हो फ्ति 
या पत्ती प्राष्स करते और रखते का विधाम होता है उसको हते एक विद्ाही 
परिवार के नाम से जालते हैं। पुन” जहां एक ही समय में एक से अभिक पति 
या पृरिनिया अप्त करने सथा रखने की व्यवस्था होती हैं उनको हस अहुजिवाही' 
परिवार कहते है । मदि एक स्त्री के अनेक प्रति होते हैं तब हम॑ ऐसे परिवार 
को अहुपति परिवार के ताम से जानते हैँ । इसमें क्री यदि एक रुखी के शी 
पति भाई-भाई होते है तब हम इसको आतंक बरहुप॒लि परिकार के नाम से 
अन्यथा अश्ञातक बहुपति परिवार के नाम से जानते है। इसी प्रकार दूसरी 
ओरए एक पुरुष जब एक समय में एक से अधिक पत्नियाँ प्राप्त करता है तथा 
रुखसा है तब हम इस परिवार को बहुपत्नो परिवार के माम से जासते हैं । 

जहा विवाह के ब्रिभिन्न रूपों पर आधारिस परिवारों के उदाहरण हमे 
साभात््य रूप से भारत की अधिकाश आदिमजातियों मे मिलते हैं वही पर 
बहुपति परिवार केवल सीसित क्षेत्रों मे ही मिलते है। उत्तर प्रदेश के खासा 
तथा मालाबार के सायह "इस बहुपति परिवार के विशिष्द उदाहरण देखे जा 
सकते हैं। शासा आदविभजाति मे सबसे यड़। भाई जिस स्त्री से विवाह करता 
है बह स्क्षी परिवार के सभी भाइसो को परनी भाती जाती है। जी भाई 
बास्यावस्था मे होते है वे भ्री जड़ होकर पलि के कप भे व्यवहार करते हैं। 
अक्सर छोटे साइयो की आयु से बड़े भाई की पत्नी की आयु में बहुत अख्तर 
होने पर उनके लिए दूसरी पत्नी भी ज़ायी जाती है परन्तु वह सी सभी 
भाइगो की पत्नी होती है। इस प्रद्धा के पीछे एक विशेष भावना प्रारिवारिक 
सम्पकि को अविभक्त रखने की है + संबस बढ़ा भाई सारे परिवार का भुद्ियाँ 
हीता है और परिवार की सारी सम्पत्ति पर उसका पूर्ण लिमन्तण होते है॥े 
पतली पर भी बडे भाई का हीं सर्वाधिक एवं सम्पूर्ण अधिकार होता है.। खूकि 
खासा विकट परिस्थितियों एबं विष्टीस प्राकृतिक वातावरण में जीक्य- 
आपत करते हैं गत उपसें बह प्रेस परिवार के संचालन में जाजिक शोर 
साथाजिक दोगों संतरों पर सहायक होती है । को इसके अन्य कारणों में स्खियों' 
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बचाना जादि भी बताए जाते हैं। मालावार के नायर लोगों में बहुपतित्व का 
उदाहरण यौन सम्बन्धो की स्वतत्वता के रूप मे पाया जाता है। महां विबाह 
सम्बन्धभ्‌ के नाम से जाया जाता है और इसको किसी पक्ष द्वारा मया विवाह 
करके या वैसे भी समाप्त किया जा सकता है। इनमें परिबार पर विवाह 
सम्बन्ध का विशेष प्रभाव नहीं पडता है क्योकि थारवाद में प्रत्येक सदस्य को 
पूरी सुरक्षा प्राप्त है। ऐसी स्थिति मे प्रत्येक स्त्री एक से अधिक युरुंषों से 
विवाह करने को स्वतन्त्त थी यद्यपि नये सामाजिक बातावरण में यह भा 
समाप्तप्राय है। इनके अतिरिक्त मालाबार के इरवान तथा नीलगिरि के टोडा 
तथा कोटा एवं कुर्ग लोगो में भी बहुपति परिवार मिलते हैं। जब कई पुरुष 
मिलकर कई स्त्रियों से विवाह करते है तब ऐसे परिवार को समृह विवाही 
परिवार के नाम से जाना जाता है । 

सदस्यता तथा विवाह के अतिरिक्त परिवार के विभाजन के कुछ अन्य 
आधार भी हैं। परिवार मे प्रमुख सदस्य पिता है या माता इस आधार पर 
हम पितृसत्तास्मयक तथा मातृसत्तात्मक परिवार पाते हैं। विवाह के उपसंत 
पति-पत्नी के निवास स्थान की व्यवस्था के आधार पर पितृस्थानीय मातृ 
स्थानीय, मातुलस्थानीय तथा नवस्थानीय परिवार पाये जाते हैं। सम्पत्ति एव 
बश नाम परम्परा के हस्तातरण के आधार पर हम मातृबशीय तथा पितृबशीय 
परिवार पाते हैं । 

जहा अधिकाश भारतीय आदिमजातिया पितृसत्तात्मक पितृस्थानीय एबं 
पितृवशीय है वही पर कुछ क्षेत्रों मे मातृपक्ष को आज भी प्रसुख स्थान मिलता 
है । इनमे मालाबार के नायर तथा मेघालय की खासी तथा गारो आदिम 
जातियो को प्रभुख रूप से देखा जा सकता है। नायर लोगो में परिवार का 
सचालन एक ज्येष्ठ पुरुष सदस्य कणवान द्वारा होता है परन्तु बह मातृपक्ष 
का होता है तथा सम्पत्ति एवं वश परम्परा का हस्तातरण सर्देब मातुपक्ष के 
सदस्यों मे होता है। परिवार मे माता की सतानो और केवल स्श्वी सतानों 
की सतानो को सदस्यता मिलती है जो विशुद्ध मातृबशिकता का प्रतीक है । 
खासी में मातृस्थानीय निवास एवं मातृवशीय वशानुक्रम मिलता है । स्ल्री एवं 
उसकी सतान परियार की सदस्यता प्राप्त करते हैं परन्तु परिवार का संचालन 
माता के हाथ में होता है। सारी सम्पत्ति एव वशानुक्रम मातृपक्ष के सदस्यों 
को ही आप्त होता है । सामान्यतया सबसे छोटी लडकी-का खददु--परिवार 
की धारमिक एवं आशिक व्यवस्था का सचालन करती है। गारो में भी कशोनु- 
क्रम मातृपक्ष की ओर से ही चलता है। यहा वशनाम तो सभी सवस्यों को 
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आप्स होता. है पहल सम्पत्ति कस्माओं में से किसी एक को ही/पिलती है जौर 
तप, कल्यए को अश्कता! के लाल से जाना जाता है । नोकका का अुवाव साता७ 
फिता कर सिश्रेंट करता है । ग्हां सम्बसि का हस्तांतरण सो भातृषया के ही 
होती है परन्तु समशशि को त्यवस्ता हजी के पति हारा की जाती है । तोकता 
की अविवाहित अहनो की देखभाल भरी उसी की जिम्मेदारी होती है । 

बंश रत्त-सम्बन्ध पर आधारित दूसरी सामाजिक इकाई है । कई परि- 
बार मिलकर वश नकभक समूह का निश्चवररिण करते है। जैसे परिवार बहिविवाही 
होता है बसे ही बश भी बहिविजाही सामाजिक समूह है । इसमे सदस्य एक 
दूसरे से परिचित और सम्बन्धित होते हुए भी परिवार की अपेक्षा कम निकटता 
का अशुभव करते है । जहां परिवार मे माता या पिता किसी की भी प्रधावंता 
होने पर दोनो को ही रुथ्यन प्राप्त होता है वश से किसी एक का ही स्थान 
होता है अर्थात्‌ या तो कोई अपने पिता के वश से सम्बस्धित होता है या 
माता के । एक ही परिवार में दो वंशो के व्यक्ति सदस्य हो सकते हैं । बश 
के सदस्य एक दूसरे की सहायता सामान्य एवं सहज रूप से सामाजिक उसर 
दायित्व के भिर्वाह हेतु करते है । 

गण कई परिवारों या वशों से मिल कर बनी हुई एक अपेक्षाकृत विस्तृत 
इकाई है । इसके सभी सदस्म किसी एक पूर्वज से अपने को उत्पन्न मानते हैं 
और आदिमजातीय समाजो मे गण का पू्वंज कोई काल्पनिक व्यक्ति जीव 
पौधा या जड़ पदार्थ भी हो सकता है । गण सामास्यतया बहिविवाही इकाई है 
और टोटम के माध्यम से इसके सभी सदस्य एक दूसरे से सम्बन्धित होते है । 
एक न्िश्वित भौगोलिक क्षज्ञ से निवास करना भी इस इकाई के सदर्यो से 
अपेक्षित है । यद्यपि इस इकाई को अधिकाश आविमजातियों में पाया गया है 
परतु अव्मान द्वीपवासियो तथा केरल के कादार में यहु इकाई नहीं पाई 
जाती है । 

अनेक गोत्रो से मिल कर फ़ ठरी (7॥780079 ) नामक सामाजिक इकाई 
की स्थापना होती है जो कि एक आदिभजाति को कई भामो से बांटती है। 
जब किसी आदिमजाति में ऐसी केबल दो इकाईयां होती हैं तब इसको अर्धाश 
(र्ैण5४४) के नाम से ज़ातते हैं । ऊपर टोडा से दिये सये उदाहरण के जति- 
रिक्त मेशालय के बारो मे भी भरक एवं सगमा तपमक दो अर्धास समूह मिलते 
हैं। यह इकाईयवां अधीश के स्तर पर अतविवाही तथा फ्रेटरी के इतर पर 
गहिविवाही पायी जाती हैं । 

सकते अफर हमें भ्रादिभजाति पाग्रक समूह मिलता है जो रंत-सम्क्ध 
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के साथ-साथ स्थान पर आधारित सामाजिक इकाई है। इसके संदर्स्य आपसे 
में एंक दूसरे से अपमे को सम्बन्धित मानते हैं परंतु यह सम्बन्ध सॉमाजिक 
परम्परा से चला आ रहा है इसीलिए माना जाता है। कैंबल कुछ कैली को 
छोड कर अधिकाश आदिमजातिया इस रतर पर औपचारिक सामाजिक 
सम्बधो की ही व्यवस्था रखती हैं। यह इकाई सामान्यतया एके भाषा, एक 
क्षेत्र एक नाम एवं अत्विवाह के लक्षणों से युक्त है । 

स्थान पर आधारित सामाजिक इकाइयों मे हम आदिसजातीय समाजों 
के निवास एवं अमण क्षत्र को आधार बना कर विभाजन करते हैं। प्रत्येक 
आदिमजाति के निवास का एक मा य परम्परागत भ्रमण क्षेत्र होता है जिसके 
अतगत वे खाद्य सग्रह या शिकार के लिए घमते फिरते हैं । पुन आदिमजातियों 
के जो उपसमूह होते ह उनकी भी निश्चित सीमाएँ निर्धारित रहती हैं । जो 
समाज कृषि या पशुपालन पर निभर करते हैं उनका भी कृषि क्षेत्तन या पश् 
चरागाह के क्षेत्र निर्धारित होते हैं और विभिन्न समूह अपने क्षत्र के साथ ही 
अपने को सम्बद्ध करते है। इनमे से प्रत्येक की स्वतत्न एवं परम्परागत 
सामाजिक आधथिक एवं राजनतिक जीवन पद्धति होती है। उनके यह समूह 
सामान्यतया गष्ध की इकाई पर आधारित होते हैं। कभी इनका आकार 
बडा होता है जसे हौ मुण्डा ओराव गोण्ड आदि आदिमजातियों में और 
कभी छोटा जैसे ठोडा अण्डमान द्वीपवासी कादार आदि आदिमजातियो में 
पाया जाता है। गाव के बाद हम क्षेत्रीय तथा आदिमजातीय इकाइया पाते 
हैं । इनम से प्रत्यक इकाई का सामाजिक जीवन एक नियन्त्रित व्यवस्था द्वारा 
सचालित होता है । प्रत्येक इकाई के सदस्य को इकाई के प्रति कुछ कतव्यों 
का निर्वाह करना होता है और बदल मे इकाई क॑ माध्यम से उसको सामाजिक 
स्तर तथा आर्थिक स्थिरता प्राप्त होती है । 

हमे लिग एबं आयु पर आधारित सामाजिक इकाईया भी मिलती हैं । 
चूकि विभिन्न आयु वग के सदस्या की समस्थाए और भावनाएं अलग-अलग 
होती है अत आदिमजातीय समाजो मे आयु वग पर भाधारित अनेक इकाईबा' 
मिलती है । इसी प्रकार स्त्री एव पुरुष बालक एवं बालिका किशोर एज 
किशारी वग के सदस्पों के जिए भी अलग अलग समूहो की व्यवस्था' मिलती 
है । पूर्वी भारत मे नागालण्ड के कोन्याक नागाओ में हमें किशोरों एव 
किशोरियों के लिए मोरुस तथा यो नामक अलग अलग इकॉईयां मिलती 
हू । यद्यपि इन इकाईवो की सदस्यता के लिए अविवाहित होना भी आवश्यक 
है । यही आओ-नागा मे गांव के युवा वग के सदस्य जो अविवाहित होते हू 


सभाजिक संचठेंग' पूछ 


राज़िं'को भांग की सीना के वास! शहतें पारज करके शिश्रॉ्थ करते हैं ताकि 
किसी भी अकामक के लेमेनां तुरन्त कर सके । में शाँद को सुरक्षा स्विति 
के रूप में कार्य करते है । इसी प्रंकार ख्ीराव में भी खेविवाहित फिसोंरों एवं 
किशीरिंगों की अलेंग-अंजग साभेजिक इकाईयाँ है। जो अपने सांव बलों की 
विभिन्न अवसर पर बयां गृह निर्माण फसले कार्टनें शिंवाह आदि में सासूहिर्क 
रूप से सहायता करती हैं । 

जायु पर आधारित इकाइयो का संबसे अच्छों और व्यवस्थित उदाहरण 
हमें आाजो नागा भे मिलता है। वहाँ बआरह से चौदहे बर्ष की आंयु आंग्स 
करने पर प्रत्येक बालक को मोरुग नामक कुमार गह की सदस्थता प्राप्त 
करनी पड़ती है । इस वर्ग के सर्दस्य “नोजबरीहोरी' कहंजाते हैं और इन्हें 
आयु तथा जनुभव की परिपबंयता के कारण अपरिपक्व दल के रूप मे मामा 
जाता है । यह अपने से दरिष्ठ वर्ग के सदस्यों की सेब! कश्से हैं तेथा उनसे 
आदिभजातीय परम्पराओ तथा मान्यताओ की शिक्षा ग्रहण करते हैं। तीन 
बर्ष तक इस प्रकार प्रशिक्षण प्राप्त करने के बाद इन सदस्यों को तुकपबहोरी 
वर्य से पहुचा दिया जाता है जिसकी ये अब तक सेवा करते रहे थे 
और अब यहु स्वयं परिषक्‍थ दल में माने जाते हैं! यह नये सबस्यों 
को प्रशिक्षण देने लगते हैं। अब यह विवाह कर सकते हैं तथा इनके 
लिए मोरु मे में सोना आवश्यक नहीं है। पुन तीन बर्षी तक परिषकक्‍व 
दल में रहने के बाद यह “चूचेनबहोरी वर्ग के सदस्य बम जाते हैं जो कि 
मोरु ग का नेता दल होता है। इसके तीन वर्ष बाद यह ओकचगशमी 
सरीबोरी' वर्ग मे आ जाते हैं जिनको मोरुय की दावती में सुअर की टाँग 
का साँस मिलता है। इस अवधि में भी ये भोरुग का नेतत्व करते रहते हैं । 
इसके लील वष बाद ये किदोगमसबग वग में आ जाते हैं जो गाँव के सम्भानितत 
सदस्यो का वर्ग है। अब मोरुग का कोई काय इनके पास नहीं रह जाता 
है । तीन वर्ष कद यह सोनरी बम मे प्रवेश पाते हैं जो बलि के लिए बोझा 
ढीने बाले मजदहूरो का प्रबन्ध करता है। जलिमाँस का कुछ भाग' इसको भी 
मिलता है। पुन तीन अर्षों बाद यह 'ततारी' वर्ग मे अ्रजेश पाते हैं जो गाँव 
की प्रबन्ध समिति का काय करते हैं । गाँव के वृद्ध लोगों के परामर्श से गाँव 
का प्रशासन' चलानो इसका काम है। इस प्रकार आजो-नाथां में प्रत्येक पुरुष 
अपनी आयु के बढ़ने के साथ-साथ गांव के सर्वोक्त्र बंग तक पहुचने में ससर्थ 
होती है । इस वे के बाद वह मरामोजस्योतेलकर्वा' 'माओजम्यॉतिमस्थे/ या 
'पातिर' बनकर शेष जीवन बिंतां देते हैं। 
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आयु एवं लिय दोनों चर समान रूप से आधारित हमे विभिन्न कापिम- 
जातियो के युवागृह मिलते हैं । इन युवा हु तामक इकांइयो सें गाँव के सी 
लडके लड़कियों को एक निश्चित आयु (चार पाँच वर्ष) के आाद सदस्य 
बनना और वहाँ की गतिविधियों में प्रतिदित सम्मिल्तित होना आवश्यक होता 
है । भारतीय आदिमजातियो मे घुवाग ह की उपस्थिति अधिकाँश स्थानों पर 
पायी जाती है| इनमे से मध्य प्रदेश के मुडिया गोड लोगो मे 'गोतुल' सामक 
युवागृह इस प्रदेश के वग का सर्वोत्तम उदाहरण समझा जा सकता है। प्रत्येक 
मुडिया बालक और बालिका के लिए गोतुल मे शाम को आना आवश्यक है। 
यहाँ वे आयु और अनुभव के आधार पर वरिष्ठ तथा कनिष्ठ सदस्य के रूप 
में जाने जाते हैं । वरिष्ठ सदस्थ जहाँ एक और कनिष्ठ सदस्यों को पारम्परिक 
लोक कथाओ पहेलियो सास्कृतिक कार्यक्रमा एबं लोक भीतों द्वारा पारम्परिक 
संस्कृति की शिक्षा प्रदान करते है वही पर उनसे विभिन्न सेबाए भी प्राप्त 
करते हैं । वरिष्ठ सदस्यो मे से गोतुल के सचालन के लिए अधिकारियों का 
चुनाव किया जाता है। जहाँ सबसे प्रमुख अधिकारी एक किशोर ही होता है 
वही पर बाकी सभी पदों पर किशोर और किशोरियो की अलग-अलग 
नियुक्ति होती है । यहाँ किशोर सदस्यों को चेलिक तथा किशोरी सदस्यों को 
भोतियारी के नाम से जाना जाता है। मोतियारी का काय चेलिक बग के 
सदस्यों की मालिश करना बाल काढना तथा उनके साथ नृत्य आदि करना 
है । वरिष्ठ सदस्य कनिप्ठ सदस्यो को यौन सम्ब धो की शिक्षा भी प्रदान 
करते हैं। यौन शिक्षा इस इकाई का एक महत्वपूण काय है। यद्यपि अब 
गोतुल समाप्ति की ओर है । पिछल दो दशको में शिक्षा के बिकास, मनोरजन 
के नये साधनों से सम्पक बाहरी लोगो द्वारा इस सस्था को यौन सम्पक के 
केद्ग रूप मे समझना और इसकी गतिविधियों मे भाग लेकर यहाँ की भावना 
ओर पारम्परिक क्रियाओ को नष्ट करना इस इकाई के हूस के प्रमुख कारण 
समझ जा सकते हैं। विकास कार्यों के बहुमुखी क्रियान्क्यन के दौरान बाहरी 
लोगो से जो सम्पक हुआ है उसने भी नये सामाजिक एवं नत्तिक मानदण्डों का 
विकास किया है जिनके कारण इनको हीनता की दुष्टि से देखा जाने लगा 
है और नई पीढ़ी इससे विमुख हो रही है । 

उपलिबख्ित इकाइयो के साथ-साथ हम और भी ऐसी सामाजिक इफाइयाँ 
पते हैं जिनके माध्यम से मनुष्य अपने कर्तव्यो को पूरा करने तथा निवाहने 
का प्रयत्न करता है । उदाहरण के लिए मनोरजन, राजनीतिक गतिविधियाँ 
आधिक क्रियाओ से सम्बद्ध इकाइ्याँ भी सामाजिक ढाँचे का बाहरी कलेबर 


सामाजिक संतहन कीं 


तैयार'कर्ने में भहत्वेपूण स्वात' रखती हैं। आधिकालीन शेमय से अलेल्ट 
ग्री! रहें इस सानाजिक ढॉँजि की झूपे समय-समय पर स्थानीय हूप से उर्प्रश्न 
ऑवश्यकताओ एवं समस्याओं के साथ-साथ कुछ न कुछ बदलता 'रहता है । 
उदाहरण के लिए कहीं एंक जिवाही प्रिवारं का प्रचलन हो सकता है तौ कहीं 
बहुनियाही परिवार का, कहीं आवथिक एवं सामाजिक स्तर भातर की और से 
हस्तातरित होता है तो कही पिला की अपर से किसो किया को एक जगह 
स्त्री हरश सम्पादित किया जाता है तो दूसरी जगह पुरुष दास आदि-आदि । 
परन्तु कुल मिलाकर गह हाँचा समाज के संहज संचालन के लिए आधारभशुत 
पृष्ठभूमि तैयार करता है तथा इंसंके अन्तर्गत स्थानीय मान्यताओं एवं परम्प 
राओ को स्थापित एवं विकसित होने भे सहायता मिलती है । 

कभी-कभी ऐसी परिस्थितियाँ और संमस्याएं भी उठ खडी होती है कि 
किसी समाज के लिए अपनी पुरानी मान्यताओं एवं परम्पराओ मे आमूलचूल 
परिवर्तेन की आवश्यकता आ पड़ती है। बहुधा अधिकाश समाज इसे सहज 
रूप मे स्वीकार नहीं कर पाते है तथा उनका सामाजिक ढाँचा लडखबांने 
लगता है । भारतीय आदिमजातियो के सामने इस समय यही स्थिति आ खडी 
हुई है और स्वतत्नतत के बाद की बदलती हुई परिस्थितियों मे शासन एवं 
सुक्षरक सस्थाओ द्वारा इनके जीवन को शेष राष्ट्र की विकास गति के साथ 
जोडने के प्रथत्नो ने इनके सामाजिक ढाँचे को झकझोर डाला है | इस समस्या 
पर हम मयत्न विचार करेंगे । 

सामाजिक इफाइयो के अतिरिक्त सामाजिक सगठन को पृूणत्व प्रदान 
करने मे उन तमाम संस्थाओं का सहयोग होता है जो इस इकाइयों वाले ढाँचे 
को गति श्रदान करती है । हमने पहले देखा है कि इस प्रकार की सामाजिक 
संस्थाओ भे विवाह नाते रिश्तेदारी शिक्षा सम्पत्ति टोटंम तथा टैबू आदि 
आते हैं। 

वियाह इस ससस्‍्थाओं में विशेष स्थान रखता है। विवाह भारतीय 
आदिमभजातियो की एक ऐसी संस्था है जो उनके जीवन के अनेक पक्षी यथा 
सामाजिक आर्थिक मनोवैज्ञानिक, ध्रामिक एवं सास्कृतिक आदि को प्रभावित 
करती है । यहाँ विवाह के पीछे जाथिक एवं सामाजिक पक्षों की प्रमुख्षता 
होती है, क्योकि आदिमजातीय अर्थव्यवस्था में स्लियो का बहुत अधिक सहू« 
बोेग होता है। वे खाद्य सभह व कृषि के अंतिरिष्त दस्तकारी में भी कुशल होती 
हैं। दूसरी ओड़, परिवार की स्थापला के लिए भी विवाहँ की आव्यकता 
है + यी तो काहिसरंभातीय तमाज में भी विवाह के साथ अनेक धोमिक विधि' 
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विधान एवं क्रियाएँ सम्बद्ध रहती हैं परन्तु वे सामाजिक परम्पराओं से अधिक 
प्रभावित हैं और इस प्रकार धर्य का विवाह के साथ धविष्ठ सम्बनध नहीं 
मिलता हैं। जहाँ तक शारीरिक यौन आवश्यकताओं का ब्रइस है चित्राहे के 
बाद यौन सम्बन्धों करी सामाजिक स्वीकृति मिल जाती है परल्तु जिंता विवाह 
किएं भी और विवाह करने के बाद भी आदिमजातीय समाजों मे इस ब्रिन्नय 
में काफी उदार परिस्थितियां बिचार और व्यवहार मिलते हैं। ऊपर हम 
आदिभजातीय समाजो के युवा सगठनों मे यौनशिक्षा की व्यवस्था दस्त चुके हैं। 
चूकि इस शिक्षा से यौन सम्बधी शारीरिक आवश्यकताओ की भी पूर्ति होती 
रहती है अत विवाह के साथ इस भावना का प्रभाव या सम्बन्ध गौभ ही 
रहता है । हम इन समाजों मे विवाह के बाद भी इस विषय मे पर्याप्त 
स्वतत्नता पाते ह । उदाहरण के लिए उत्तर प्रदेश के देहरादून जिले की खासा 
आदिमजाति मे विवाह के बाद पति के घर रहते हुए पत्नी को यौन सम्बधों 
में कठोर नियमों का पालन करना पडता है और इस समय उसको राँवी के 
नाम से जाना जाता है। परतु जब वह अपने पिता के घर वायस आती है 
और जहाँ उस ध्याती के नाम से जानते हैं वह यौन सम्बध्धों में पूर्ण स्वतत्र 
हांती है । उत्तर प्रदेश तराई की थारू स्त्रियाँ सुदरता के साथ-साथ विवाहेतर 
यौन सम्बधो की स्थापना की स्वतत्नता के लिए प्रसिद्ध हैं। कोन्याक नागा में 
भी लडकियाँ विवाह के बाद अपने प्रमियो से शारीरिक सम्बंध रखती हैं और 
यदि इस सम्बंध के द्वारा स तान भी प्राप्त होती है तो उसे सहजतापूथक 
स्वीकार किया जाता है । परन्तु इन स्वतत्नताआं क साथ-साथ कही हमे विशेष 
परिस्थितिया म अपराध वत्ति की बृद्धि भी मिलती है। उदाहरण के लिए 
बस्तर के माडिया ग्राड में हत्या एवं आत्यहत्या के अपराधों के पीछे 
अनपेक्षित यौन सम्बंध ही प्रमुख कारण है। अभी सन 972 मे ही 
(वहा की गोड लडकियों के साथ) बलाडीला योजना मे काय कर रहे अन्य 
क्षेत्र के लोगो से काफी सख्या मे शारीरिक एवं अद्ध वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित 
हो जाने के कारण उत्पन्न असतोष को शा त करने के लिए तत्कालीन जिला- 
धीश द्वारा उन लडकियां का सम्बोधित व्यक्तियों से सामूहिक विवाह कराया 
गया था । यद्यपि स्थानीय आदिमजातीय महापचायत तथा नवयुवक 
इससे विशेष सन्तुष्ट नहीं हुए और फिर यह भी नियम बनाया गया कि यहाँ 
पर बाहर से आये हुए लोगो के घर स्थानीय गोड युवतियाँ घरेलू नौकरों के 
रूप म॑ न रखी जाय ताकि इस प्रकार के सम्बन्धों की सम्धावना कूस हो सके । 
गोड लोगो मे विवाह के बाद अन्य पुरुषों से शारीरिक शम्बकीको तेकर 
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बहुंची सलांक की स्थिति उत्पल ही जाती है। इसी जाधार पर खांसी तंथा* 
लुसाई नागा आदिमजातियों में भी तलाक दिया जाता है | यों विवाह के 
लोद सम्ताव प्रगष्ति की भावता विशेध' रूप से सम्बद्ध है और इसको हम 
मतोवैश्ञानिक, ध्ामिक एय शथिक तीन पक्षों से देख सकते हैं । पतर्ति-पत्ती को 
विभाह सम्बन्धों से सन्‍्तान प्राप्ति होने पर बहुत बड़ी आत्मतुष्टि हव प्रसक्षता 
मिलती है जो कि मानव की सहज' मनोवैज्ञातिक शकोक्षाओं की पूर्ति है। 
दूसरी ओर यह भरी विश्वांस हमें यदा-कदा मिलता है कि बच्चे श्राप्त होना 
ईश्वर की कृपा का प्रतीक है । यद्यपि सम्तान ब्रापष्लि के साथ मोक्षप्राप्ति 
की भाँवना आदिभजातीय समाज मे नहीं मिलती थी परन्तु पढडोसी हिन्दुओं 
के सम्पर्क के साथ-साथ यह भी कही-कही मिलने लगी है। विवाह के बाद 
पत्नी यदि सन्‍्तान न उत्पन्न कर सके तो उसे तलाक विया जा सकता है और 
इसके पीछे मुख्य कारण बच्चो का आथिक दृष्टिकोण से उपयोगी होना है। 
आदिमजातीय समाजो में जहाँ हर व्यक्ति कुछ न कुछ कार्य करते हुए अर्थो 
पाजेन का प्रतीक साना जाता है वहाँ सम्तान न होना आर्थिक दृष्टिकोण से 
हानिप्रद है + 

अब हम भारतीय आदिमजातियो में प्रचलित विभिन्न विवाह प्रथाओं 
अर्थात्‌ पत्नी प्राप्त करने के तरीको का अवलोकन करेंगे । भारतीय आदिम 
जातीय सभाज मे परम्परागत चली आा रही विवाह प्रथाओी को जाठ भाभो में 
बाँटा गया है-- 

() परिबीक्षा विवाह (शिक्फशा।0ा्वाए क&7788० ) 

(2) हरण विवाह (रैब2:888 99 (१४ए४ए४८) 


(39) परीक्षा विवाह _“[ /  स्‍'त॥) 

(4) कंय विवाह ( +.५+ ?फली9३6) 
(5) सेवा विबाह ( #.. ड27श08) 
(0) विनिमय विवाह ( के) &ऋ८ा8॥86) 
(7) शह पलायन विवाह ( #.. 30फ7७४2॥६ ) 
(8) हठ विवाह (74०0 704774986 ) 


भरिवीक्षा विवाह के अन्सगत भावी पति को कुछ समय तक भावी पत्नी 
के घर प्रर साथ-साथ रहकर एक दूसरे का स्वभाव समझने और समन्वय 
स्थापित करने का अवसर अेदान किया जांता है । यदि इस बीच दोनों सम्तुष्द 
रहते हैं तो विवाह कर दिया जाता हैं अस्थधा लड़का अपने घर वापस चला 
जाता है । परन्तु क्याह मे करते की स्थिति में लड़के को लडकी के अखि- 
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अआवबको को कुछ नकद धन देता पड़ता है। यह प्रथा असम की कुकी आदिमंन 
जाति में पायी जाती है । | 

हरण बिंवाह के अन्तर्गत वर पक्ष के सदस्य भावी वधू को अवरदस्सी 
ले आते हैं। यद्यपि अब शिक्षा एवं न्‍्याय सम्बधधी नियमों के प्रध्मार के 
साथ-साथ इस प्रथा भे कमी आ रही है। बैसे इस प्रथा का विकास भधिक 
कारणों से हुआ है| चूँकि अधिकाश आदिमजातियो मे शारीरिक श्रम ही 
आशिक उत्पादन का साप्तन है अत पतली प्राप्त करते के लिए “कन्या मूल्य 
देने की प्रथा पायी जाती है क्योकि एक सदस्य के बढ़ने से घर की आय बढ़ेगी 
और जहाँ से सदस्य कम होगा वहाँ की आय घटेगी । जब धन की कभी और 
कन्या मूल्य की अधिकता के कारण लोग इसे अदा करने मे असमर्थ रहते हैं 
तब वे जबरदस्ती पत्नी प्राप्त करन का प्रयत्न करते हैं।नागां मोड हो 
भील आदि आदिमजातियो मे यह प्रथा पायी जाती है। कभी-कभी जैसे 
भूमिज आदिमजाति म॑ यह हरण परस्पर दोनो पक्षो की स्वीकृति के साथ 
हांता है जिसमे कन्या पक्ष की ओर से केवल साकेतिक विरोध किया जाता 
है । खडिया सथाल मुण्डा तथा बिरहोर आदि आदिमजातियों मे लडका 
अपनी प्रमिका लडकी को जब ब्याहने मे असफल रहता है। तब किसी समय 
मेले आदि मे उसके माथे पर सिदूर लगाकर हरण का सकेत करता है इस्र 
प्रकार के प्रयत्नो द्वारा किये गये सम्बधो को बाद मे सामाजिक स्वीकृति दे 
दी जाती है। 

परीक्षा विवाह मे विवाह योग्य लडको को मेले आदि के अवसर पर 
शारीरिक क्षमता और शक्ति का प्रदशन करना पडता है। भील आदिभजाति 
में इस प्रथा का बडा अच्छा और मनोरजक उदाहरण मिलता है। यहाँ होली 
के अवसर पर होने वाले सावजनिक मेले मे एक स्थान पर लकडी का खम्बा 
पृथ्वी मे गाड दिया है और उसके ऊपरी सिरे पर गुड और नारियल बाँध देते 
हू । इस खम्बे के चारो ओर एक घेरे मे लडकिया और उनके बाद दूसरे व 
बाहरी घेरे मे लड़के नाचते ह | इस नत्य के दौरान लडके एक एक करके 
लडकियों वाला भीतरी घेरा तोड़कर खम्बे पर चढने, नारियल तोड़ने व गुड़ 
खाने का प्रयत्न करते हू । इस प्रयत्न के दौरान लडकियाँ उनको ऐसा करने 
से रोकती हैं और रुकाबट के लिए शारीरिक शक्ति के अतिरिक्त लड़कों के 
कपड फाडने बाल नोचने, काटने डण्ड या झाड़, से मारते के सन्नी प्रमत्न 
करती हैं। यद्यपि कोई भी रुकावट देषवश नहीं डाली जाती है ने ही उनका 
इरादा कुछ विशेष हानि पहुचाने का होता है । इसके बाद भी जो नवयूवक 
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सफले हो आता है' उसे वहाँ केरें में नाच रही किसी भी लड़की को अपली 
येली के रूप में चुनने का बंधिकार हीती है और उस लडकी की वह तुरंत 
अपने साथ से जो सकता है । इस अंथा को बंहाँ स्‍्थासीय रूप से 'गील सर्देधी' 
के नाम से जोगा जाता है । 

कय विवाह के अन्तर्गत विवाह के इच्छुक युवक को भावी पतली आप्त 
करने के लिए एक निविधत मूल्य अदे करनों पडता हैं जौर इस मूल्य को 
कन्या मूल्य! या 'सन्तान मूल्य” के रूप भे लियः जाता हैं। यह मूँट्य नकद था 
सामग्री या दोनों रूपो मे हो सकता है । इसे मूल्य का यह अर्थ केदापि नहीं है 
कि इस प्रकार वहाँ लडकियों को खरीदा या श्रेला जा सकता हैं बरन इस 
मूल्य द्वाश यह संकेत दिया जाता है. कि लड़कियों का समाज में संसुचित 
स्थान है। जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं कि आदिभजातीय समाज 
में लडकियाँ भी उत्पादन के काय में पुरुषों के समान ही पायी जाती हैं अतः 
उनकी आर्थिक उपादेयता के प्रतीक रूप मे यह मूल्य देने की प्रथा सनि्नारित 
की गयी है। यवि कोई स्त्री विवाह के बाद अपने पति को छोडती 
है तो पति को कन्या मूल्य वापस मिलता है । यदि किसी स्छी के 
कोई सन्‍तान न हो और इस आधार पर उसको उसका पति तलाक 
देश! है तब भी कयामूल्य वापस किया जाता है और यही कारण 
है कि कुछ विद्वाल इसे सवाभ मूल्य के नाम से सम्बोधित करना 
पसन्द करते हैं। यह अवश्य है कि कुछ आदिमजातियों मे इसके आ्िक 
पक्ष को अधिक प्रभावशाली न दिखाने के लिए साकेतक मूल्य ही 
लिया जाता है अथवा रेंगमा नाग्राओ की भाँति निर्दिचित कन्या मूल्य 
से कुछ कम धन देते है। परन्तु दुसरी ओर हो जैसी आदिमजञातिया 
भी है जहाँ कम कन्या मूल्य मॉगना था स्वीकार करना हीनता का प्रतीक 
है। यह प्रथा हम सथाल ओराँव खडियां गोड कूकी भील आदि अनेक 
आदिमजातियो में पाते है । 

सेवा विवाह भी क्रय विवाह के परिणाम स्वरूप ही विकसित हुई 
विवाह प्रथा है। जब कोई युवक अपने लिए पत्ली प्राप्त करने के लिए 
समुचित कन्या मूल्य जुटाने ग्रे असफल रहता है तब एक स्थिति यह भी भोस्य 
होती है कि विवाहेल्कुक युवक अपने भावी श्वसुर के घर एक निश्चित ज़वधि 
सक नौकरी करता है और इस अकार की नौकरी की अवधि में नह सभी 
काम करता है जो घर के लंडके को करने होते है इस अकार जो पैसा मजदूरी 
का बनाता है उससे कल्या मूल्य चुंका कर विवोह किया जाता है । अजिपुंर 
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की पुरम अदिमजाति में तीन कर्ष की अवधि तक यह सेवा काम करता 
पडता है। जोनसार बाबर के खासा लोगो में भी नेपाल के गोरणा लोगों 
को एक निद्चित अवधि तक मजदूर रखकर उनके साथ अपनी लडकी की 
शादी कर देने की प्रथा पायी जाती है। गोड बगा कूकी, अथसमोल ब्ादि 
आदिमजातियो में भी यह प्रथा पायी जाती है। बिरहोर में इबसुर अपने 
भावी दामाद को कयामल्य चुकाने के लिए कर्ज दे देता है जो कि बाद में 
घीरे-धीरे चुका दिया जाता है । जब तक कर्ज समाप्त नहीं होता है लड़के को 
अपने इवसुर के ही यहाँ रहकर काम करना पडता है। 

विनिमय विवाह एक और ऐसी ही प्रथा है जिसमे कन्यासूल्य देना न 
देना बराबर होता है। इस प्रथा के अतमत दो परिवार परस्पर एक एक 
लडके लडकी की अदला बदली कर लेते हैं। अर्थात्त- एक परिवार की लडकी 
दूसर परिवार मे बहु बन कर जाती है और दूसरे परिवार की लड़की पहले 
परिवार मे बहू बन कर आ जाती है। यह प्रथा खासी आदिसजाति मे 
निषिद्ध है जबकि अधिकाश अय आदिमजातियो मे इसको स्वीकृति प्राप्त है। 

सह पलायन विवाह के अन्तगत जब लड़का लडकी आपस मे प्रेम 
करने लगते हैं और विवाह भी करना चाहते है परस्तु किसी कारण से जैसे 
कन्यामूल्य न दे पाने के कारण या माता पिता की स्वीकृति न मिलने के 
कारण विवाह नही कर पा रहे होते है तब बे मिल कर पूर्वनिर्धारित कार्य 
क्रम के अनुसार गाँव से दूर भाग जाते हैं। कुछ समय बाद वापस आने पर 
उनके विवाह को सामाजिक मायता प्रदान कर दी जाती है। हो, मुण्जा, 
सथाल आदि आदिमजातियो में इस प्रथा का प्रचलन मिलता है । 

हठ विवाह के अतगत जब किसी लडकी का विवाह नही हो रहा 
होता है या विवाह तय होने के बाद लडके के पक्ष की ओर से टाल मटोल 
होने लगती है तो लडकी एकाएक कसी दिन अपनी भावी ससुराल चली 
जाती है। उसके इस प्रकार घर मे घुस आने का कडा विरोध किया जाता 
है । उसे घर से बाहर निकालने के अनेक प्रयत्न किये जाते हैं। कभी-क्ी 
कठोर व्यवहार और मारपीट भी की जाती है और इस पर भी जो लडकी 
टिकी रहती है उसको भ्रततोगत्वा स्वीकार कर लिया जाता है। यह प्रथा 
हो आदिमजाति मे अनादरविवाह के नाम से जानी जाती है। सथाल तथा 
बिरहोर आदिसजातियों मे भी इसका प्रचलन पाया जाता है । 

भारतीय आदिमजातियो मे विवाह के सभी प्रकार पाये जाते हैं । 
विवाहित साथियों की सख्या के आधार पर हम यहाँ एकवियाह और बहु 
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कियाह दोसों प्रकार पाते हैं। अहुविवाह में वहुपतित्रिवाह क्षवा वहुपलती 
दिवाह दोनों की प्ंचलत हैं। इससे सम्यग्ध्ित परिवारों में इसके! विस्तृत 
विवरण हंस पहले कर चुके हैं अत” यहाँ हंगे इन आदिमजातियों | में मिंवोह 
पम्बन्धी कुछ आयथमिकताओ तथा निंवेधों का अंवलोकत कर सकते हैं। अंधिल- 
जातीय समाजों में स्थानीय मान्यताओं के अनुरूष कुछ विशिष्ट संभ्भन्धियों के 
कीच विवाह संमभ्बत्घ करता अपेक्षित तथां कभी-कभी जावश्यक सा होता है । 
उदाहरण के लिए बस्तर के माडिया गोंड में ममेरे तथा फूफेरे भाई बहनों के 
बोस विवाह होना आवश्यक हैं। यदि कोई पक्ष इस प्रकार के विवाह सभ्यंन्ध 
की स्वीकार करने से इन्कार करता है तो उसे दूसरे पक्ष को हर्जाना देना 
पडता है। प्रिगसन महोदय ने बस्तर के माडिया सोड पर लिखी पुस्तक मे 
54% विवाह इस श्रेणी के अन्तर्गत पाये हैं। इस प्रकार के विवाह सम्बन्ध 
खडिया और ओराँव मे भी पाये जाते हैं। मणिपुर की कूकी आदिमजाति में 
केवल ममेरी बहन से विवाह किया जा सकता है| यहाँ इस प्रकार के विवाह 
75% तक पाये गए हैं। खासी मे पिता की मत्यु के बाद फ़ुफेरी बहन से 
विधाह किया जा सकता है। कादार जनजाति में भी फुफ़ेरी बहन से विवाह 
को प्राथमिकता टी जाती है। इसी प्रक/र पति या पत्नी की मृत्यु पर देवर 
अथवा साली से विधाह करते को भी अधिमन्यता दी जाती है। इस विवाह हारा 
दो व्यक्तियों के बजाय दो परिवारों के बीच घनिष्ठता एवं सम्ब”"्धों की 
स्थापना को महत्व दिया जाता है । बहुविवाह में भी कई माई एक प्रंत्ती या 
कई बहनें एके ही पति प्राप्त करके इस प्रकार का सम्बंध बनाती हैं । 

दूसरी ओर कुछ विवाह सम्बन्ध ऐसे भी हैं जो निषिद्ध बताए गये हैं । 
उदाहरण के लिए एक ही गण के सदस्य आपस में विवाह नहीं करते हैं। इस 
प्रकार के बिवाह का निधेष हम गोढड बगा हो कोरवा ओराँव नागा, 
खासी आदि तभाम आक्मिजातियों मे पाते हैं । 

कभी कभी आादिमजातीयव सभाजों मे कुछ बेमेल विवाह प्रथाएँ भी 
पायी जाती' हैं। उदाहरण के लिए गारो आदिमजाति से दामाद अपने ससुर 
की मृत्यु के बाद अपनी सास से विवाह कर लेता है । चूंकि माँ की मुंत्यु के 
बाद सम्पत्ति पुत्ती को हस्तान्तरित होती है अत उस सम्पत्ति कौ सुरक्षा के 
लिए दामाद अपनी सास से बिबाह कर लेता है। यदि सास किसी और व्यक्ति 
से बिवाह कर ले तो वह व्यक्ति उसंकी सम्पात्ति को व्यय कर सकता है+ 

नाते रिक्‍्तेदार बिवाहु के साथ सम्बन्धित होते हैं। इनेसे फरियार की 
स्थापना और विस्तार हीता है। इस प्रकार नाते रिश्तेदार सामाजिक संगठन 
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के ढाँवे के प्रमुंख अग हैं । मनुष्य अपने समाज की विभिन्न इकाइयों के सदस्यों 
को जिस माध्यम से एक दूसरे से बाँधे रखता है उसे हम भातेदारी प्रषा के 
झूप मे पाते हैं। यह बधन और धम्बन्ध हमें समी समाजों में, आधुनिक एज 
अधिमजातीय, समान रूप से उपस्थित मिलते हैं परन्तु आदिभजातीम समाजों 
में इनका अपेक्षाकृत अधिक प्रभावशाली और क्रियात्मक प्रक्ष मिलता है । 

नातेदारी के सम्बंध दो प्रकार से स्थापित होते हैं एक तो विवाह 
द्वारा और दूसरे सतानात्पत्ति द्वारा । विवाह द्वारा स्थापित सम्बन्ध सीधे-सीधे 
पति पत्नी और उनके माध्यम से उनके अनेक अय' नातेत्यरों के बीज होते 
हैं। इन तमाम सम्बधो को विवाह जनित्त सम्बंध और ऐसे सम्बधियों को 
विधाहजनित सम्बंधी कहते है। सतानोत्पत्ति द्वारा स्थापित सम्बंध माता 
पिता एवं बच्चों तथा उनके माध्यम से अय सम्बाधियों के बीच स्थापित 
होते हैं। यह सम्बध मातवशीय एवं पितवशीय सभाजों में क्रश माता 
व बच्चो एव पिता व बच्चों के बीच स्थापित होते हैं भौर इनको रक्त 
सब्बधी कहते है । यहां भी यदि जविकीय दष्टिकोण से देखा जाय तो चूंकि 
अण माता के गभ मे विकसित होता है अत रक्त सम्ब ध तो केबल माता के 
पक्ष से ही होना चाहिए परतु यहाँ पर सामाजिक मान्यता का महत्व कही 
अधिक है| उदाहरण के लिए पितवंशीय समाजों मे बहुविवाही परिवारों मे 
कई पतियो मे से कौन सा पति बालक के जम के लिए उत्तरदायी है अथवा 
गोद लिये पुत्र का कौन जविक पिता है इसका इस पर कोई प्रभाव नही है; 
यहाँ तो समाज द्वारा स्वीकृत पिता ही उस बालक का रक्त सम्बन्धी होगा 
और उसके माध्यम से अय अनेक और रक्त सम्ब-धी होमे । 

नातेदारी के सम्बधो का सामाजिक जीवन और सगठन पर सबसे 
विस्तृत प्रभाव नातेदारी प्रथाओ के माध्यम से मिलता है। हमे समाज की 
विभिन्न इकाइयो के स्तरों पर विभिन्न सम्बाधियों के बीच एक निर्धारित 
प्रकार के सम्बंधो या व्यवहारो का प्रचलन मिलता है । इन व्यवहारो को हम 
नातेदारी प्रथाओ के नाम से जानते है । इनमे से कुछ नातेदारी प्रथाए विशेष 
रूप से प्रचलित हैं और सार्वभेमिक रूप से मिलती हैं। इन्हें हम निम्न 
लिखित भागो मे बॉँट सकते हैं । 

] निषधात्मक सम्बंध प्रथा 

2 परिहास सम्बन्ध प्रथा 

3 सकेतास्मक सम्बंध प्रथा 

4 साखा अधिकार सम्बंध प्रथा 


निषेधारमक सम्बस्धी के अन्तर्तत अत्येक सेमोज में कुछे ऐसे शंग्बन्धों 
होते हैँ जिनके बीच सम्बन्ध काफी हँद तक संमंसित रखे जाते हैं| कभी-कर्मी 
तो उनको परस्पर जल करता भी गंगा होता हैं । ऐसे, सम्दन्धों में मुख्य रूप 
से बहू व सास-ससुर के बीच, बह व जेठ के जीच दामाद य सांस के बीच के 
सम्बन्ध देखे जा सकते हैं। यो कभी-कभी भाई अहन जैसे निकट सम्बन्धियों 
के बीच भी कुछ निषेष मिलते है । झण्डमान द्वीपबासियों मे अंडा भाई छोटे 
भाई की पत्नी से बात नहीं करता है । 

इसके विपरीत कुछ ऐसे सम्बन्ध भी मिलते है जहाँ दो सम्बन्धी पर्याप्त 
निकटता तथा आत्मीयता से हँसी मजाक कर सकते हैं। इन सदस्यों के 
सम्बन्धो को परिहास सम्बन्धों के अन्‍्तगन रखते हैं। ऐसे सम्बन्ध देवर-भाभी, 
जीजा-साली मामो मामी व भाँजे के बीच पाये जांत हैं । इन सम्बन्धों मे 
हसी मजाक के लिए छेड छाड गाली देना शारीरिक सम्बधों के सकेल देना, 
धौलधप्पा करता भादि भी सम्मिलित है । कभी कभी इस प्रकार के सम्बन्धियों 
के बीच शारीरिक सम्बन्ध भी स्थापित हो जाते है और विवाह भी हो जाते 
हैं। ओराँव हो बगा, आदि आदिशजातियों मे इसके उदाहरण मिलते हैं। 
शरत घऋद्र राय मे ओराँव मे बाबा-पोती एवं बैरियर एल्विन ने बैगा मे दादी- 
पोते मे किवाह के उदाहरण दिए हैं | 

कुछ ऐसे सम्बधी भो होते है जिनको सीध तन सम्बोधित करके किसी 
के माध्यम से सम्बोधित किया जाता है अथवा कुछ सम्ब्न्धियों का भाम नहीं 
लिया जाता है। इसमे पत्नियों द्वारा पति जेठ और ,सास ससुर का नाम न 
लेने की प्रथा है। पत्ति को सम्बोधित करते समय बच्चों के पिता बा देवर- 
समद के भाई के नाम से सम्बोधित किया ज़ाता है। इन्हें हम सकेतात्मक 
सम्बत्धों के अन्तर्गत रखते हैँ । हिन्दू स्लियों अपने पति का नास्न सासान्‍्यतत्ञा 
सही लेती हैं । खासी अआदिमजाति मे भी इस प्रथा के छदाहरण पाये जाते हैं । 

कुछ सम्राजों में माभा का अपने भाँजे भाँजियों पर विशेष अधिकार होता 
है । मामा उसकी शिक्षा-दीक्षा, विवाह-सम्बत्ध आदि का प्रबसध्ष करता है और 
सामाजिक स्थिति मे वह भाजि मॉौजियों के पिता के भी ऊपर माता जाता“है 
ग्रहाँ सक् कि मामा की सम्पत्ति आँजे को ही उत्तराधिकार से पफ्क होती है । 
इस प्रकार के शम्पन्धो को सामः अधिकार अस्यर्त कहते हैं।गारो सका खाती 
अपदिभजातियो में इसके उदाहरण मिलते हैं । 
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इसी प्रकार कही कही बुआ अधिकार सम्बन्ध सिलते हैं।। इसमे बुआ 
को अपने भतीजे भतीजियों पर वही अधिकार होते हैं जो 'भासा को मामा 
अ्रंपिकार सम्बन्धों में भाँजे भाँजियों पर होते हैं । 

इनके अतिरिक्त कुछ समाजो मे एक विचित प्रथा मिलती हैं जिसमे 
कुछ अवसरो पर जैसे प्रसवकाल में पति ऐसे व्यवहार करता है मानों उससे 
स्‍्वय बच्चे को जम दिया हां । वह प्रसव वेदता तथा उसके बाद के व्यवहारों 
का अभिनय सा करता है। वह काय करना बन्द कर देगा चारपाई पर जेटा 
रहेगा तथा शिशु जम से सम्बोधित उन तमाम निषधों का पालन करेगा जो 
कि उसकी पत्नी के लिए निर्धारित है। इस व्यवहार द्वारा पति पत्नी के कृष्ट 
में प्रतीक रूप से सवेदना का प्रदर्शन करता है। टोडा खांसी हो तथा ओराँव 
आदिमजातियो मे इसके उदाहरण मिलते हैं । 

इस प्रकार की विभिन्न सम्बंध प्रथाओ के अतिरिवत हम नातेदारी के 
अन्तगत सम्बोधन शब्दों के अध्ययन द्वारा भी तत्सम्बाधित संभाज की 
प्रथाओ को जानने का प्रयत्न करते हैं। यह सम्बोधन शब्द वर्णनात्मक एवं 
बर्गात्मक दा प्रकार के होते है। वण नात्मक सम्बोधन शब्द सम्बोधित व्यक्ति 
के सम्बोधनकर्ता से सम्बधध को स्पष्ट बताते है और यह शब्द किसी एक 
व्यक्ति के लिए ही प्रयोग किए जाते है जैसे पिता माता आदि 4 परतु यदि 
ऐसे सम्बोधन शब्द हो जिनसे एक शब्द द्वारा अनेक व्यक्तियों को सम्बोधित 
किया जा सके जसे भाई चाचा आदि तब इहे वर्गात्मक सम्बोधन शब्द 
कहते हैं । यह सम्बोधन शब्द विभिन्न सामाजिक सम्बंधो एबं प्रथाओ के 
विश्लेषण मे सहायक होते है । 

इस नातेदारी के अध्ययन द्वारा हम किसी भी मानव समाज के 
सामाजिक ढाँचे के क्रियात्मक पक्ष का अध्ययन करने मे संफल होते हैं । 
इसके द्वारा हम जानते हैं कि अमुक समाज मे किन सम्बन्धियों का कसा 
स्‍तर और स्थान है। यह किसी भी समाज के सदस्यों के व्यावहारिक 
सम्बधो को अत्यन्त स्पष्ट करता है और इस प्रकार उस सम्राज के सहज 
सचालन का बोध कराता है। 

शिक्षा का तात्पर्य आदिमजातीय समाज में सामाजिक प्रशिक्षण से होता 
है और इसीलिए इनके सामाजिक संगठन में पायी जाने वाली शिक्षण संस्थाएं 
हमारे समाज की शिक्षण सस्थाओं से बिलकुल भिन्न होती हैं। भारतीय 
आदिभजातियो में शिक्षा सामाजिक सम्पर्क एव बातावरण से दी जाती है। 
बचपन मे बच्चे घर पर मात्ता पिता से अनुशासन, बड़ों के प्रति सम्मान, 
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ख्ोम पाते के तरीके, भहकांये के नियम जोदि सीखे! हैं । इरको सिखाने के, 
लिए वहाँ भोज के आधुतिक कहें जाने गेफ्ले संगाजं की भाँति कोई अलग 
शिक्षण संस्वीए नही होती हैं । वहाँ तो भर और +रिवार के सर्देस्य ही शिक्षण 
संस्था, शिक्षक और शिक्षार्थी का कॉर्य करते हैं। इस प्रकार आदिमजातीये 
समा की प्रारम्भिक शिक्षा अंज्चों को इस प्रकार तैयार करती है कि वे 
अपने समाज में सहज रूप से सम्भ्िलित हो संक । दैनिक जीवन के व्यवहार 
प्रकारों या बंस्कृति की शिक्षा जादिसजातीय समाज की प्रमुख देन है । इसके' 
बाद जैसे ही बच्चे थोडे बडे होनें लगते हैं उनको एक स्वतत्न, कंतेव्यपरायण 
एक आत्मविदवास युक्त सामाजिक सदस्य बंसाने की शिक्षा युवा सस्थाओं 
अथवा पारिवारिक कार्यों मे सहयोग देने से शुरू हो भांती है। पहले हम इस 
युवागृहों के विधय मे सामाजिक इकाई के रूप मे बता चुके हैं । यहाँ पर 
आदिमजातीय समाज के अपेक्षाकृत वरिष्ठ सदस्य कम आयु वाले सदस्यों को 
कथाओं लोक वार्ताओं पहेलिया खेलों त्योहारों भेलो सामाजिक कार्यों 
नत्य-गाम आदि के माध्यम से अपनी सस्कृति की शिक्षा प्रदान करते हैं। 
यहाँ बच्चे यह सीखते हैं कि शिकार कसे किया जाता है किसी बाहरी 
आक्रमण से अपनी रक्षा कसी की जाती है किन किन पशुओ पक्षियों का 
शिकार करना चाहिए किनका नहीं खेती कैसे को जाती है, मकान कैसे 
अनाये जाते हैं मछली मारने के कोन कौस से तरीके हैं किस अवसर पर 
कैसे नृत्य किया जाता है कौन कौन से परम्परामत गीत हैं और उनका क्या 
अर्थ है समाज के तमाम सदस्यों एवं वर्गों से उनका क्या सम्बन्ध है और इस 
प्रकार जीवन के आथिक सामाजिक सास्कृतिक राजनैतिक आदि तमाम पक्षों 
की शिक्षा यहाँ मिलती है। यही कारण है कि आदिमजातीय समाज के 
संगठन को समझने के लिए उनकी इन युवा ससस्‍्थाओ के शैक्षिक पक्ष का 
अध्ययन अध्यत उपयोगी पाया गया है।  ' 

सम्पत्ति भी आदविमजातीय सक्काज से बजाय आ्थिक ढांचे के सामात्रिक 
ढाचे के अधिक निकट है । यहाँ सम्पत्ति प्राप्त करना और एकत्रित करता 
उस रूप में नहीं मिलता है जैसा कि हमारे आधुनिक कहे जाने वाले समाज 
में है। वे सम्पत्ति एकलित भी करते हैं तो तुरन्त व्यय करवे के लिए । परहां 
सामान्यतया व्यक्तिग्रत सम्पत्ति के स्थान फर सार्वजनिक एब सामाजिक 
सम्पत्ति का स्थान श्रेष्ठ होता है । सम्पत्ति यहाँ के सामाजिक संध्य के कॉय॑ 
वितान्त सम्बंद है। टोडा मे हम तमाव चरागाहं तथा: सैंसें के संमृहो को 
गोल की सम्पत्ति के रूप में पततें हैं। किसी भी दंडे पशु का शिकार होने धर 
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उम्रका ऋंस पूरे समूह की ख्म्पत्ति है। मछलियों का शिकार सामूहिक कूप 
से क्रिया जाता है। यद्यपि आधुनिक समाजो से सम्पर्क तथा शस्सकीन 
दियसों को सुविधा के लिए भूमि ध्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में भा रही है, 
परन्तु अभी भी बन चरागाह तालाब आदि सामाजिक सम्पत्ति हैं और भूमि 
प्र सी व्यक्ति के बजाय पारिवारिक एवं सामाजिक परम्पराओ का अधिकार 
ही अधिक प्रभावशाली है । नागा आदिमजाति के सदस्य आज़ भी अपनी 
श्रेष्ठता स्थापित करने तथा नेता या मुखिया पद को प्राप्त करने के सिए 
बडी-बडी दावते देते हैं और इसमे तमाम सचित सम्पत्ति बाँट देते हैं । 
सम्पत्ति का हस्तातरण कैसे किया जाता है इसके अध्ययन से भी हमे विभिन्न 
सामाजिक इकाईयो की स्थिति का ज्ञान होता है। उदाहरण के लिए इसके 
नियमों का अध्ययन हमे ग्रह जानने मे सहायता देता है कि अमुक समाज 
मातृवशीय है या पितृबशीय है अथवा दोनो पक्षों का समान प्रतिनिधित्व 
करता है। किसी सदस्य की विशेष सामाजिक स्थिति का भी ज्ञान इससे 
होता है जसे टोडा मे पारिवारिक पशुओ के विभाजन मे सबसे छोटे व सबसे 
बडे लडके को अय लड़को की अपेक्षा एक पशु अधिक मिलता है । 

सम्पत्ति के हस्तातरण के सदभ में गारो आदिसजाति का उदाहरण 
अत्यन्त उपयोगी है । यह लोग मातृवशीय होने के कारण सम्पत्ति के उत्तरा 
धिकार मे केवल लड़कियों को ही मा यता प्रदान करते हैं। परिवार की 
सम्पत्ति को विभाजित होने से रोकने के लिए किसी एक लडकी को ब्रहुधा 
सबसे छोटी लडकी को सम्पत्ति के उत्तराधिकारी के रूप मे चुना जाता है। 
उस लड़की को नोकना के नाम से जानते हैं। इस लडकी का विवाह जिस 
व्यक्षित से होता है उसे नोक्रोम के नाम से सम्बोधित करते हैं । नोक्रोम ही 
पारिवारिक सम्पत्ति का कर्ता धर्ता होता है । इस प्रकार सम्पत्ति का हस्ता 
तरण मातृपक्ष मे होते हुए भी उसका सचालन पुरुष पक्ष द्वारा होता है । 
खासी आदिमजाति मे भी सम्पत्ति मातृपक्ष मे हस्तातरित होती है । परस्‍्तु 
यहा माता ही सम्पत्ति की देखभाल करती है और पुरुष पक्ष का इसमे कोई 
प्रभाव सही होता । परन्तु सम्पत्ति का उपयोग पूरे परिवार की देखभाल के 
लिए होता है न कि व्यक्तिगत स्वाथ साधन के लिए। आदिमजातीय समाज 
में सम्पक्ति का पारिवारिक एवं सार्वजनिक हित से प्रयोग होता ही इसके 
सामाजिक समठन की एक विशेषता है । 

आदिमजातीय सामाजिक सगठने मे हम टोटस का एक विज्विष्ट 
स्थान पाते हैँ । जहा भी हमे टोटम मिलता है बहाँ एक गणस्तरीय साभ्राजिक 
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संसंकत भी अवय सरिलिसा। प्राप्लन्यतया सण तथा टोटर्स साथ-साथ पाये ७ 
जाते हैं परन्तु टोटम' की स्वततन्स सपस्वित्ति भी मिलली है । ट्ॉंट्स से छुमारा 
तात्पर्य एक ऐसे प्राकृतिक जड़े पदार्थ, जीत या पौधे से है ज़िसके आधार प्र 
एक सामाजिक समूह का नामकरण होता है और उस समूह के सदस्य अपने 
को टोटंस का बशज मानते हैं । उसको अलोकिक ईएवरीय शक्तियों का प्रतीक 
भी मात्रा जाता हैं। वे यह भरी मानते हैं कि इस वश अवतक के क्वाश उनको 
संकट था अशुभ घटनाओ से सुरक्षा मिलती है। इसके नष्ट होने मा मृतावस्था 
को प्राप्त करसे पर सामूहिक रूप से शोक सनाया जाता है। इसको खाना 
या मोरना निषिद्ध होता है। परन्तु कुछ विशेष अबस रो, पूजा, त्पोह्टार आदि 
पर इसका सेवन किया जा सकता है । इसके प्रतीको को आभूषणो के रूप में 
पहना जाता है अथबा उनके आकार को गोदले के रूप मे शरीर पर धारण 
किया जाता है । इनके प्रति श्रद्धा आस्था व्यक्त करने एब इनके विकास के 
लिए पूजा प्रार्थना की जाती है । सामान्यतया एक टोटम समूह के सदस्य 
बहिबिवाही होते है अर्थात वे अपने समूह के बाहर विबाह करते हैं । यो इसे 
एक सथुक्त सामाजिक तथा धाभिक समूह के रूप मे देखा जा सकता है 
परन्तु भारतीय आदिसजातियों के सदभ मे कंवल इसका सामाजिक पक्ष ही 
अधिक प्रबल और विकस्तित मिलता है। यहाँ मध्य क्षेत्र की 'प्रोटो आस्ट्रे 
लायड आदिश्जातियों मे इस सस्था के सामाजिक पक्ष का सर्वोत्कृष्ट विकास 
मिलता है। भारतीय आदिमजातियो मे अधिकाशत टोटम बहिविवाही गण 
समूहों से सस्बद्ध है यद्यपि हम अतर्विवाही गण समूह भी पते हैं। 

टैबरू एक और ऐसी सस्था हे जिसका हम आदिमजातीय सामाजिक 
संगठन मे काफी प्रभाव प्राते है। इस शब्द का आरम्भ पाल़ीनेशियन शब्द 
टाबू (780७) से हुआ है। जिसका अथ है निशेध करता और निषिद्ध । इस 
प्रकार इस शब्द के अन्तगंत वे सारे नियत्नण और निषेध आते है जिनको 
समाज के सहज सचालन के लिए सदस्यों पर लागू किया जाता है। प्रत्येक 
आदिमजातीय समाज में दैनिक कार्यकलापो को नियत्नित करने के लिए हर 
सदस्य के करतंव्यों एवं अधिकारों मे एक#पता लाने के लिए विभिन्न आयु एवं 
लिग वर्य के सदस्थो की स्थिति स्पष्ट करने के लिए लथा आशथिक कियाओं 
और श्रम विभाजन के लिए अंनेकानेक ऐसे निषध होते हैं जिनका पालन 
करना आवश्यक होता हैं । यह सभी निषेध किसी लिखित कानून के अभाव 
में केबेस मौखिक आदेशों और परम्पराजो के रूप से सदस्यों को मिलते है 
परन्तु फिर भी प्रत्येक सदस्य सामानवतया इनका कलत अवश्य करता है । 
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आरतीय आदिमजातिगरों मे हम दैवू का प्रललन सामान्‍य रूप से पॉलें 
हैं और जीवन के विभिन्न क्षेत्रों से सम्बन्धित अनेक निषेधों का प्रयोग मिलता 
है। यह नियेघ तत्सवधित समाज की सास्कृतिक स्वाधीनता को निर्धारण 
करते हैं । इनका प्रचलन अन्धविद्बासों सामाजिक मान्यताओं धॉमिक 
कियाओ व्यक्तियों सामग्रियों एव स्थानों की सुरक्षा के लिए भी पाया जाता 
है । छोदा नागपुर बिहार की ओराब आदिमजाति मे स्त्ियों को हल छूने का 
निषेध है। नीलगिरी के टोडा लोगों मे डरी से सम्बाधित कार्य स्त्रियाँ मही 
करती हैं । इसी प्रकार यौन सम्बन्धो एव सामाजिक सम्बीधियों के व्यवहार 
से सम्बंधित अनेक निषध मिलते है। बिहार की सथाल आदिमजाति में 
निक्टाभिगसन ([7८65) का तिषध है जिसके उल्लंधव पर बिठलहा 
नामक औपचारिक प्रदर्शन द्वारा अपराधी सदस्य को समाजच्युत किया जाता 
है | डा० धीरेद्रनाथ मजूमदार के मतानुसार इन निषेधो के प्रति सम्मान एवं 
भय की मात्रा आधुनिक शिक्षा एवं सामाजिक वातावरण के कारण कम होती 
जा रही है । यो जब तक' इन समाजो मे शिक्षा एवं विज्ञान का समुचित 
प्रसार न हो जाय हम इन निेधों को समाज के सहज संचालन एवं नियत्रण 
के लिए अत्यन्त उपयोगी पाते हैं । 

यदि हम इस सस्था की कायविधि देखे तो पाते हैं कि इन निषधों का 
पालन कराने के लिए अथवा इनके उल्लंघन पर दण्ड देने के लिए किसी 
प्रकार की अतिरिक्त यवस्था आदिमजातीय समाजो में नहीं पायी जाती है ! 
जब किसी व्यक्ति से किसी निषध का उललघन हो जाता है तो वह स्वय ही 
उसके लिए अपेक्षित दण्ड को स्त्रीकार कर अपने आप पर वह दण्ड लागू 
कर लेता है । इस प्रकार यह सस्था अलौकिक एवं धाभिक विश्वासो के रूप में 
समाज के नियमो को प्रतिपादित करती है। आदिमजातीय समाज के सदस्य 
इस विषय मे आश्वस्त है कि किसी भी निषेध का उल्लंघन करने पर दण्ड 
स्वयमेव मिलेगा । वे इसके द्वारा जहाँ समाज को सचालित करने के लिए एक 
सहज भाग प्रदान करते हैं वही पर साथ साथ यह उनके लिए नियम और 
कानून का काय भी करता है। यद्यपि निषेधों के पालन करनेयान 
करने का प्रभाव समाज के अय सदस्यों तथा समाज के सामूहिक हिंत या 
अहित पर पडता है परतु इसको लागू करने की जिम्मेदारी व्यगिलिगंत संदस्यो 
पर ही है । 

यह निषध विभिन्न अवसरो के सदर्भ मे उत्पादक, रक्षात्मक था निधे 
धात्मक हो सकते हैं। हम इस प्रकार के अनेक निषेध टोटम के संदर्भ में भी 
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पाते हैं। दोटेन के साय उसेकौ धुरक्षा तदा उसके महत्व को बगाएं रखने के 
लिए अनेक निषेध जुड़े रहते हैं । कुल्त मिलाकर इस निधेधों को उपयोगिता 
सबाज की सहज ढंग से अनुशासित और संचालित रखते के लिए प्रतीत 
होती है। 

इंस प्रकार उपरीक्स क्िवेचता हमें यह जानने में सहायता देती है कि 
अदिमजातीय समाज के सामाजिक सगठत का निर्माण अनेक इकाइयों तथा 
संस्थाओं को मिला कर होता है । जहाँ एक ओर इकाइयो के माध्यम से 
संगठन के शारीरिक ढाँचें का अस्यि आधार तैयार होता है वही सस्याओं के 
माध्यम से उसमें साँस, रुधिर आदि प्रदात कर उसको भति श्रदान की 
जाती हैं । 


भारत में आविमजातीय राजतन्त्र एवं प्रशासन 


सगठन मे शक्ति होती है क्ति शक्ति 
का नियत्रण एवं विघटनकारी तत्वों का 
दमन प्रत्येक संगठन के लिए आवश्यक 
होता है। राजनीति का उदभव भले ही 
राज्य की सकल्‍पना से जुडा हुआ हो 
कितु प्रत्येक स्तर के संगठन मे उपयुक्त 
आवश्यकताओ की पूर्ति हेतु कुछ नीतियो 
के निर्धारण की व्यवस्था पाई जाती है । 
यही नीतियाँ अततोगत्वा सहयोगिता 
एवं सहकारिता की आधारशिला बनती 
है। आदिवासियो के राज्यविहीन 
सगठनो मे भी हमे आधुनिक प्रजातत्न 
एव समाजवाद जसी अवस्थाएँ दृष्टि 
गोचर होती हैं । बाह्य रूप से अनियत्तित 
एवं उद्दड समझे जाने वाले इस समुदायों 
का सगठन भी कुछ ठोस मीतियो पर 
आधारित होता है-भले ही हम उन्हे 
मान्यता देने के पक्ष मे न हो । 
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यदि हुम' किसी ऐसे! समाज की कलपता करें जिसमें किसों अकारे को 
राज़नैतिक संगठन अथवा राज्य व्यकध्या ने हो! ती उसका स्वरूप एंक' ऐसे 
धुहद परिवार के समान होंगा जिसमें किसी भी अक्रार के संगठित उपबिभाष 
ने हों । ऐसे कंमाज में आयु तथा लिंग पर आश्रित अंतर फागे जायेंगे तथा 
कुछ छारभमिक पअ्नुष्ठानीं के विशेषज्ञों का वबगे होगा । कुछ अत्यन्त सरल 
सामाजिक जीदन व्यतीत करते वाले समाजी मेंइस कल्पित अवस्था से 
सिल्नती जुखती व्यवस्था मिल सकती है अन्यथा वर्तमान सभय में पृथ्वी के 
किसी भी भाग में ऐसी सामाजिक व्यवस्था के उदाहरण नहीं प्राप्त होते । 

सामाजिक भमानबशास्तियों ने गत तीस पैंतीस वर्षों में आदिम 
समाजोी के अध्ययनों में अपने भत्यक्ष निरीक्षणों के आधार पर उनमें राज 
नैतिक गठन के स्वरूपो का अध्ययस किया है। अपने हम अध्ययनों में उन्होंने 
राजनीतिशास्त्र में प्रतिपादित विभिन्न सिद्धांतो की ओर ध्यान न देते हुये 
अधिकाश आदिम समाजी के आंसरिक एवं बाह्य सम्बन्धो के नियत्षण के 
निर्णायक आधारो को खोजने के प्रयास किये हैं । आदिवासियों में जहां किसी 
प्रकार की नियमित राज्य व्यवस्था का अभाव मिलता है उनके राजनैतिक 
गठन के अध्ययन राजनीतिशास्त्र के अतगंत नियमिल राज्य व्यवस्थाओं के 
अध्ययनों के सम्रान ही महत्वपूर्ण साबित हुये हैं। इन शासक विहीन 
आदिमजातियो के अध्ययन भी राजनैतिक प्रक्रियाओ के मूलभूत आपषारों के 
सम्बन्ध से उसी प्रकार से महत्वपूर्ण विष्कर्षों की और हमारा ध्यान आक 
घित करते हैं जैसे सविधानो के द्वारा निर्मित राज्य व्यवस्थाआओं के अध्ययन 
से राजनैतिक प्रक्रियाओ को अध्ययन कियो गया है। मानवशास्त्रियों द्वारा 
किये गये ये अध्ययन जिन्हे अब राजनैतिक मानवशास्त्र की सज्ञा दी जाने 
लगी है वास्तव में राजनीतिशास्त्र के अध्ययन क्षेत्र में भानवशास्त्र का एक 
महत्वपूण योगदान है । किसी प्रकार की केन्द्रीय सत्तारहित राज्य व्यवस्था के 
सम्बंध मे राजनीतिशास्त्त मे अध्ययनों का अभाव है और ऐसी व्यवस्थाओं 
से सम्बाीषत राजनतिक प्रक्रियाओं का विष्लेषम उनके अपने अध्ययनों में 
कत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुआ है । नेतृत्व का लध्ययन एक अन्य महत्वपूर्ण क्षेत्र 
है जो कि सामाजिक मानव्रशास्त् एवं राजनीतिशास्त्र दोनों का ही अध्ययन 
विदव रहा है। राजनेतिक जीवस में भाग लेने बॉलें लोगो में नेतृत्व का 
अध्ययन तथा जनमंत के सिर्माण में उवेका महत्व सेंथी 'उजित सीति निर्धारण 
से उसका पोगंदान आदि कुछ ऐसे बिंवय हैं जिसमें राजनेतिक सभठन के 
अंध्यमयी मे राजनीतिशसस्स' की मांति सोनवशास्ल का भी महत्वपूर्ण योगदार् 
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रहा है। राजतीतिशास्त॒ के एक जमत विद्वान अओपषेसहीमर ने अविवासियों 
के स्वंध में चर्चा करते हुये लिखा है कि ने समाज आधुनिक सुसंगठित राज्य- 
व्यवस्था याले समाजों के पूर्वज हैं--जो पूर्णतया अराजकंता की वश में हैं 
(8जरक्मातथाए 870020०065 ० डंध2 - फाणए८7) । परन्तु मानगशास्त्रियों 
ने अपने अध्ययनों से यह स्पष्ट कर दिया है कि अआदिमसभाजों के सरलतभ 
स्वरू्पों मे आधुनिक राज्य व्यवस्था के तुल्य व्यवस्था पाई जाती है। वास्वन 
में कर्मंचरारीवग के द्वारा अत्यत विशिष्ट एवं जटिल पद्धतियां तथा ऑऔौद्िक 
प्रतियोगिता पर आधारित अत्यंत सुगठित विधि-व्यवस्था द्वारा निमरत्नित 
आधुनिक राज्य व्यवस्था आदिमसमाजों की राजनैतिक व्यवस्था से बिल्कुल 
भिन्न प्रतीत होती है जिनका सचालन परपराओ पर आपारित होता है और 
जिनमे क्रियाशील राजतयिक बौद्धिक आकलन एवं दूरदशिता के आधार पर 
का्ये न करके स्वभाव एवं अपनी आदतो के अनुप्तार ही कार्य करते हैं। 
परतु वास्तविकता यह है कि आदिमसमाजों मे भी राजनैतिक क्षेत्र मे जो भी 
गतिविधिया होती हैं उनके पीछे भी परपराओ के पथ्चप्रदर्शन ओ मौधिक 
चितन एवं वादविवाद की आधारशिला होती है। परन्तु उनके इस बौद्धिक 
प्रयत्को को आधुनिक राजतत्न में कोई विशेष मान्यता नहीं दी जाती । यद्यपि 
उदविकासवादी दष्टिकोण को आज की विचारधारा मे आवश्यकता से अधिक 
महत्व नही दिया जा सकता फिर भी उदविकासवादियो के विचारों से यह 
अवश्य ज्ञात होता है कि आधुनिक राजतत्र की जटिल व्यवस्था के बीज हमें 
आदिमसमाजो की राजनतिक व्यवस्था मे प्राप्त होते हैं। उदाहरण के लिए 
मागन के अनुसार राज्य एक नसग्रिक मानव सस्था है और इसे गण व्यवस्था 
का स्वत विकसित रूप कहा जा सकता है। 

इसी प्रकार श्मिट के अनुसार भी प्रारम्भ मे राज्य का जन्म खाद्य 
सग्रहको के बहिविवाही स्थानिक समूहों से हुआ । 


राजनैतिक सगठन 


राजनैतिक सगठन एव राज्य की अवधारणाओ की परिमाषा कुछ इस 
प्रकार से दी जा सकती है कि इनमे केवल विस्तृत क्षेत्रो तथा जटिल प्रशासन 
वाल समुदायों को ही सम्मिलित किया जा सके । राजनीतिशास्त्र में वस्तुत 
इन अवधारणाओ की विवेचना इसी सदभ में की जाती है। परस्तु मानक- 
शास्त्रीय अध्ययनों ने अब निश्चित रूप से स्पष्ट कर दिया है कि राजनीतिक 
व्यवहारों की कोई न कोई व्यवस्था लगभग सभी मानव सभाजों भे पाई जाती 
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है। पलक से ठीक ही कहा है कि हिकोपिया शाविधजाति में पालीतेशिकल 
हीप समूहों में रहते ऋले हजारो विवासितों का सयठन लगभग उतता ही 
जठिल है जितना कि लंदन शहर के निवासियों का संगठन है । आदिमसमाजो 
में अनेक आदिम्रजातियों के लोग ज्ाद्य संग्रहण की अथ-व्यवस्था के अतर्गत 
किसी एक स्थाई स्थल पर निवास करके अ्मणशील जीवन व्यतीत करते हैं । 
परत्तु एस्किमो, आस्ट्रेलिया के आविवासी एवं अड़मात्त द्वीप समूह निवासी 
भी किसी एक निश्चित क्षेत्न पर अपने स्वासित्व का दाता करते हैं और 
साधारणतया उसके भ्रमण अपने ही क्षेत्र की सीमाओं में ही होते हैं। इन 
केंत्रो के आथिक साधनों का प्रयोग मी सुनिश्चित लियर्मो से सियत्रित होता 
है। इसी प्रकार से किसी एक क्षेत्र के दावेदार समूह तथा उसके पडोसी अन्य 
समूही के बीच सबधो का नियत्षण भी सुनिश्चित नियमों के आधार पर ही 
होता है । ऐसे समाज जिनमे कृषि अपनी प्रारभिक अवस्था में है अथवा शिकार 
इत्यादि तथा स्थानांतरण पद्धति पर खेती की आवश्यकताओं के कारण लोगों 
का स्थिर रूप से किसी एक स्थान पर रहना सभव नहीं हो पाता इन्हें देखकर 
भी ऐसा आभास होता है कि इनमे स्पष्ट रूप से क्षेत्र निर्धारित नहीं होते। 
परन्तु विधिवत निरीक्षणो से ज्ञात होता है कि इन सदस्यो भे आपस मे तथा 
इनके पडोसियो के निर्धारित क्षेत्र होते हैं तथा इनसे सबधित स्पष्ट नियम 
होते हैं ॥ इन समाजो मे अपनी सुरक्षा एवं पडोसियो के अतिक्रमण की दृष्टि 
में रखते हुये एक व्यवस्थित सगठन होता है । यही नही यहा तक कि विभिन्न 
परिस्थितियों मे नीति निर्धारण के लिए नेतृत्व भी पाया जाता है। परिवार 
प्रमुख के अतिरिक्त कुछ विशेष व्यक्तियो को सीमित परिम्राण मे कुछ विशेष 
अधिकार भी प्राप्त होते हैं, जिनका प्रयोग समाज के साझान्‍्य हिंतो को ध्यान 
से रखकर किया जाता है। इन विशिष्ट व्यक्तियों के गुणो एवं अय क्षमताओं 
से सबधित अन्तर भिन्न भिन्न समाजो मे हो सकते हैं परतु लगभग सभी 
समाजों से इस प्रकार की व्यवस्था पाई जासी है। 

अत ॒प्र॒त्येक सस्कृति में राजन तिक व्यवहारों के गठन के कुछ सुनिविचित 
नियम पाये जाते हैं । इन्ही सिससो के द्वारा प्रत्येक सस्कृति में एक राजलेतिक 
सरचना का निर्माण होता है। यदि इन नियभों को हम कर्तव्यों एवं अधिकारों 
के गठन के रूप मे देखें तो इन नियमों द्वारा निरभित संरचना को स्पष्ट रूप से 
पर्यावरण से संबंधित किया जा सकता है। प्रस्पेक समाज एवं संस्कृति में पर्यावरण 
जहां एक ओर राजनैतिक चेष्टाओं के साघत उपलब्ध करता है, वहां दूसरी 
ओोर सजनेतिक श्रतिविधियो को सीमित भी करता है। सभी राजवैशिक 
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|। 

सरचताओ के सियम पर्यावरणीय परिस्थितियों के दबाव से समाज की घुरक्षा 
में सहायक होते हैं। प्रत्येक सस्कृति, समुदाय के सदस्यों द्वारा अपनी पहि- 
स्थितियों से अनुकूलन का एक विशिष्ट प्रयास होती है। राजनैसिक सथठत 
इसी सुसगठित प्रयास का एक अग होता है । 

प्रस्येक समाज रक्त सबधी लिंग आयु धर्म व्यवसाय आदि आधारों 
पर विभिन्न उप-सभूहो मे विभाजित होता है। ऐसे सभी समूहों के सदस्यों भे 
लथा समूहो मे परस्पर सबधों को यवस्थित रखने के लिए बुछ निम्रभो एवं 
नियत्रणो की आवश्यकता होती है। समाज मे इन सियमो एक भमियक्षणो की 
व्यवस्था को ही राजनैतिक सगठन कहा जा सकता है। अत' यह कहा जा 
सकता है कि किसी भी सम्राज मे राजनतिक संगठन उसकी सस्क्ृति का बह 
अग है जा कि समाज के सदस्यों की गतिविधियों का निदेशन एवं निमतरण 
समाज के हितो एवं सुरक्षा को ध्यान मे रखकर करता है। जैसा कि पहले 
समझा जाता था यह आवश्यक नहीं है कि राज्य के सरर्भ मे ही राजनैतिक 
शब्द का प्रयोग किया जागे । आल्मिसमाजो मे मानवशास्त्रियों द्वारा किये गये 
अ ययनो से अब यह स्पष्ट हो चुका है कि केन्द्रीय सत्ताविहीन आदिभजातीय 
समाजो में हम राज्य की बात तो नहीं कर सकते किलतु एक सुनिश्चित 
राजनतिक गठन का अभाव इनमें नहीं होता । किसी भी राजनैतिक सरचना 
मे निम्नलिखित तत्वों का होना आवश्यक होता है -- 

एक समुदाय-जिसकी परिधि मे उसक सदस्यो की कुछ विशेष मूल्यों 
एब आदर्शों के आधार पर की जाने वाली गतिविधियों का नियत्नरण होता हो । 

2 किही विशेष गुणा तथा आधारो पर चुने गये समाज का एक अथवा 
कुछ सदस्य जि है इस नियत्रण एवं निदेशन का उत्तरदायित्व प्राप्त हो । इन्हे 
राजनीतिज्ञ कहा जा सकता है । 

3 समुदाय के सामाय हिती को ध्यान मे रखते हुये गतिविधियों के 
निदेशन एवं नियत्रण से सबधित बुछ निय्रम । 

मानवशास्त्ती जब आदिम समाजो मे राजनतिक सगठन का अध्ययन 
करते हैं तो उपयक्त तत्वों की विवेचना एंब विइलषण ही उनके अध्ययनों का 
मुख्य आधार होता है। सभी आदिम समाजो में आवश्यक रूप से उपर्गक्त 
तत्वों का समावेश पाया जाता है । हर 

कोसिंग ने राजन तिक सगठन पर अपने विचार व्यक्त करते हुए कहां है 
कि यह एक ऐसी सास्कृतिक “यवस्था होती है जिसके द्वारा किसी क्षेत्र मे 
निवांस करन वाल समूह के सदस्थ अपने अधिकारों को प्राप्त करते हैं. तथा 


अऑरत में आदिमजेःीय राजतन्त एवं प्रशासन ०४ 


परस्पर सहयोत्री सेवाओं तथा क्षेत्रीय सुरक्षा के लिए संगठित होते हैं ।” अत 
खसकभैतिक संगत की आर प्रभुख विशेषताओं का उन्होंने उल्लेश किया हैं--- 

॥। एक समूह की सामान्य सब्रस्यता तथा सदस्यों का समूह के श्रंतिं 
विश्यासफात्र होता । 

2 सभी सदस्यों की एक समान परवरा एवं प्रतीको के प्रति निष्ठा । 

9 सामूहिक नियतण एवं कश्याण के लिए एक आतरिक प्रशासन ३ 

4. खाद्य सबंधों की कोई व्यवस्था । 

नाडेल ने विशेष रूप से लघु समुदायों मे राजनैतिक संगठन की विशेष 
ताओ पर विचार व्यक्त करते हुये कहा है--- 'जैसाी कि हम आदिमजातियों भे 
पाते हैं यह एक ऐसी व्ववस्था है जिसके अतर्गत संमृदाय के लोग आतसरिक 
शाति एवं बाह्य आक्रमण अथवा युद्ध के विरुद्ध सगठित होते हैं । 

होबेल ने भी राजन तिक संगठन की व्याख्या करते हुये बताया है कि 
समाज भे किसी प्रकार के प्रशासन के अभाव में भी कानून हो सकता है 
परन्तु बिना किसी भ्रकार के कानून के हम किसी अ्रशासन की कल्पना सहां« 
कर सकते । कानून राजनैतिक सगठन का ही एक परिणाम है। अत राज 
नैतिक सगठन प्रशासन की अयेक्षा एक वबहुद अवधारणा है तथा यह राज्य 
का पर्यायवाची नहीं माना जा सकता । राज्य एक विशिष्ट सामाजिक घटना 
है जबकि राजनैतिक संगठन एक सामाय सामाजिक घटना हैं। राज्य 
का समगठल प्रशासन के लिए किया जाता है जबकि राज्य राजनतिक समठन 
का आवश्यक परिणाम नहीं होता । 

अत राजनेतिक समठन प्रत्येक संस्कृति का एक अग होता है। यह एक 
सार्वभौभिक सामाजिक घटना है। चाहे कोई सस्क्ृति सरल अथवा जदिल 
हो प्रत्येक सस्कृति के सदभे में राजनैतिक समठन के कुछ सामान्य कार्य होते 
हैं । उदाहरण के लिए-- 

] समाज मे व्यक्तियों के व्ययहारों से सबंधित सवमान्य आदर्शो 
का मिर्धारण 
सस्ता एवं शक्ति का वितरण 
अपसी झगडह़ों एबे सतभेदीं का विराकरण 
4. धमय-समय यर परिस्थितियों के अनुरूप व्यवहारों के मातदेढों का 

पुन नि्ल्लेरिण 

5 साय जनिक कार्यों के लिए साभूहिक सहयोग का संगठन 
65 धार्मिक संस्कारी का उत्तरदावित्व 


ध्् कय 
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7 व्यापार विनिमय आदि का सरदन इत्यादि । 

जैसा कि पहले धरताया जा चुका है-राजनीतिशास्त्ियो की भांति मानव 
शास्त्री राजनैतिक संगठन की अवधारणा के विश्लेषण मे राज्य को एक 
आवश्यक अग नही सानते। जहा आदिम समाजों मे हम सिर्शिच्त श्य से 
किसी न किसी प्रकार की राजनतिक ज्यवस्था अवश्य पाते*हैं वहां उनमे र/ज्य 
का शिध्रिलतम रूप भी अक्सर नहीं पाया जाता। इसीलिए म्रानवशास्त्री 
राज्य विहीन एब राज्य के आधार पर सगठित सम्राजों मे भेद स्थापित 
करते हैं । 

प्रत्येक राजन॒तिक सगठन समाज क बृहद सामाजिक संगठन का ही एक 
अंग होता है-ल्षपितु इन दोनो भे अतर स्थापित किया जा सकता है। आधघु 
निक वहद समाजों में तो ये भेद अत्यत स्पष्ट हो जाते हैं क्योंकि राजनैतिक 
सगठन अपनी जटिलत ओो क साथ साथ राज्य जसे समठनो के रूप मे उभर 
कर सामने आ जाता है किन्तु आदिसजातियो जैसे लघुसमाजों मे ये अतर 
उतने स्पष्ट नही हो पाते और यही कारण है कि इन राज्यो में किसी प्रकार 
का राजनतिक सगठन पाया ही नही जाता । वास्तव मे प्रत्येक सस्कृति में 
व्यक्तियो क विभिन्न अनुकूलतीय प्रयासों मे जहा स्वय व्यक्तियों के बीच 
अनुकूलन का प्रइन आता है वही साम।जिक संगठन का ज मे होता है। इस 
क्षेत्र मे अनुकूलन स्थापित करने के लिए व्यक्ति परस्पर तीन प्रकार क समूहो 
में सगठित होते हैं । एक तो वे समूह जिनका उद्देश्य शुद्ध रूप से सामाजिक 
जीवन के अस्तित्व को कायम रखने का होता है दूसरे वे समृह जिनका उद्देश्य 
आर्थिक क्रियाओं को सचालित करने का होता है तथा तीसरे बे समूह जिनका 
उद्देश्य नियत्रणात्मक होता है । उसी समाज क ही व्यक्ति इन तीनों उद्देश्यों 
से सगठित विभिन्न समृहो के नायक होते हैं-किन्तु वास्तव मे इनके परिणाम 
स्वरूप तीन भिन्न भिन्न उद्देशो पर आधारित सगठनों का जन्म हो जाता है । 
इन संगठनों के बीच किसी प्रकार की स्पष्ट विभाजक रेखा नहीं खीची जा 
सकती किन्तु भिन्न भिन्न उद्देश्यों पर आधारित होने के कारण व्यावहारिक 
रूप से इनका विश्लेषण अलग अलग किया जा सकता है। अपने सरलतम 
स्वरूप मे लघु समाजों में भी हमे नियत्नणात्मक उद्देश्यों पर आधारित समूहों 
का गठन किसी न किसी रूप में मिलता है इसे ही राजनतिक सगठन की सज्ञा 
दी गई है। किसी भी समाज मे राजन तिक क्रिया सामाजिक क्रिया से अलग 
नही होती । उदाहरण के लिए वे निमम जो नियतण के लिए मिर्धारित किये 
जाते हैं, समाज मे आर्थिक क्षेत्र तथा परिवार आदि के क्षेत्रों में होने वाली 
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अििमरणी के जिदड नहीं हो सकते । इसेंके विपरीत शोभों के आधदहारों को 
ममर्डट कह हों तथा उनसे संबंधित वियंज्रणात्मंक सियम' क्या हों, इसको 
निर्धारण समाज के अल्व पोते में लोगों की मास्यतांशों के अनुरूप हीं 
झीताहै।. , 
विभिन्न परिस्थितियों के अनुरुष दो प्रकार के राजनीतिक संगठनों को 
उल्लेश् किया जा सकता हैं। एक दो लक्ष समुदायों की राजनतिक से रंचनाथें 
जो अत केन्द्रित होती हैं । दूसरी वे राजनैतिक सरबनायें जो अधिकांशत 
बृहद्‌ समाजों का अ्षग होती हैं एवं अंपने प्रभाव सोल में आने वाले लक 
सभुदायों की राजनैतिक सरचनाओं को अपने प्रभाव मे सम्मिलित किये हुवे 
होती हैं । इनके राजनैतिक स्रोत एवं क्षमतायें अपेक्षाकृत परिवर्षित हीती हैं। 
भारतवर्ष में ब्रिटिश शासनकाल में असम के पहाडी स्थलों से सीमावर्ती क्षेत्रों 
में अधिकाश ऐसे क्षेत्र थे जिनका विक्षिवत शासन ब्रिटिश प्रशासन के हो रा नहीं 
होता था। उदाहरण के लिये सन्‌ 830 में तत्कालीन ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
में उड़ीसा में खोड पवती क्षत्नों के भावी प्रशासन के सम्बन्ध में काफी बाद 
विवाद हुआ । इस समय तक खोड़ आदिमजाति के लोग राजनीतिक आधार 
पर ब्रिटिश शासन के अग नही थे। उपयुक्त वर्गीकरण के आधार पर खोंड 
लोगों का राजनैतिक संगठन प्रथम प्रकार का था तथा जिटिश राजनैतिक 
सगठन द्वितीय प्रकार का था । 

जब ऐसी परिस्थितियां होती हैं कि बृहद समाज के सशक्त राजनैतिक 
संगठन की परिसीमा में लघु समाजों के अस्त'कैन्द्रित सगठन हो तो इन दोसों 
प्रकार के राजन निक संगठनों मे सम्बधों के तीन भिन्न रूप पाये जाते हैं । 
बहुद्‌ स्‍तर के सगठन स्वय लघृस्तर के सगठनो में किसी प्रकार का हस्तक्षेप 
ने करना चाहे-यह एक परिस्थिति हो सकती है। उपर्युक्त उदाहरण में 
ब्रिटिश प्रशासन ने खोड लोगों के जीवन मे राजनैतिक हल्तक्षेप न करतें का 
फैसला किया था क्योंकि उनके संपूण क्षेत्र के प्रशासन में जितना व्यय होता 
उलनी आमदनी होने की संभावना लहीं थी। परन्तु कालांतर में उनमें 
प्रचलित मर-बलि को रोकते के मातवीय एवं नौतिक दुष्टिको्ण से उसके 
राजनैतिक जीवन में हस्तक्षेप करना उचित समझा। कभी-कभी ऐसी परिं- 
स्थिति में निरम्तर विधिवत प्रशासन कायम करने की अपेक्षा समय-समय पर 
शॉक्त के द्षारा हुस्‍्तकींप करके लूट करता अधिक लाभप्रद समझा जाता है। 
नागा क्षक्षों में ईस्ट इंडिया कम्पनी के बाद भी काफी समये तक विटिंश 
अशासन के राजमीतिक हस्‍्तकव का वही हूप रहा । है 
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तीसरी परिस्थिति में बुहदू सगठन योजनाबद्ध रुप से स्कय शक्ति का 
प्रयोग न करते हुये लघु समठतो को अपने अन्तर्गत सम्बद करने का अथास 
करते हैं । ऐसी परिस्थितियो मे आर्थिक अथवा राजन तिक लाभ की भाव़ता 
इस प्रयास का उद्देश्य नही होती। व्यावहारिक रूप से इन प्रयासों का 
परिणाम आमूल परिवतन होता है । आज लगभग सभी विकासशील राष्ट्र 
इसी भावना को अपनाते हैं । भारतवष मे इस समय स्वतंत्रता प्राप्ति के आदर 
से ब्रिटिश प्रशासन काल की सैकडो बर्षों से उपेक्षित आदिमजातियों के 
प्रशासन के सम्बंध में इसी भावना से प्रयास किये गये है और योजनावद्ध रूप 
से किये गये इन प्रयासों का समय-समय पर मूल्याँंकल भी किया जाता रहा 
है । उपनिवेशवादी युग के बाद आज लगभग ससार के उन सभी क्षेत्रों भे, 
जहा ये दोनो प्रकार के राज़नतिक सगठन एक दूसरे के सम्मुख हैं इसी 
भावना के सदर्भ मे उनके सम्बंध होते जा रहे हैं । 


आदिमजातियो में राजनतिक सगठन 


किसी भी समाज में राजनैतिक संगठन के अध्ययन में दो महत्वपूण 
आधारो का अध्ययन आवश्यक हो जाता है । एक तो शक्ति एवं सत्ता का 
वितरण तथा वे सामाजिक सम्बंध जिनके द्वारा इन दोनो को व्यक्त किया 
जाता है। सत्ता क वितरण के आधार पर के द्रित सत्ता बाले सगठन राज्य 
की स्थापना जिसका चरम रूप है तथा विकेद्रित सत्ता वाले सगठनो जिनमे 
सत्ता का विभाजन छांठे छोटे समूहो तक में होता है की चर्चा की जा सकती 
है । अधिकाश आदिमजातियो मे सत्ता का विकेद्रीकरण भिन्न भिन्न अशो मे 
पाया जाता है तथा कुछ ही आदिमजातियों मे राज्य के समान केन्द्रित सत्ता 
के प्रमाण प्राप्त होते है। इसके बिपरीत आधुनिक सगठनो मे राज्य के रूप 
में पूण रूप मे केतद्रित सत्ता क॑ प्रमाण श्राप्त होते है । यद्यपि राजनैतिक 
सगठन का यह वर्गीकरण ताकिक दष्टिकोण से किसी सीमा तक म्यायसपयतले 
माना जा सकता है अपितु पूण रूप से विकेदद्रित सत्ता एवं पूर्ण रूप से केवद्रिल 
सत्ता की धारणा केवल आदश मात्र है तथा वास्तविकता से परे हैं। यहा 
तक कि “यूनतम के7द्रित सत्ता वाले आदिम समाजों में भी कुछ व्यक्ति या कुछ 
परिवार कुछ विशेष उद्देश्यो की पूति के लिए तथा कभो क्री कुछ 
थोडे से समय के लिगे ही समाज का नेतृत्व ग्रहण कर लेते हैं। उद्दाहरण के 
लिये अक्रीका की नुएर आदिमज्मति में किसी सुखिया के द्वारा अशासन की 
परपरा नही रही है। आदिमजातियो मे प्रसस्पर तथा एक हो अआदिम्रजाति के 
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सिल+लिक्ष आशों के मध्य श्वेत संतुलन के हारा ही किसी एक संड' अगजाँ 
एक आदिभभाति के निर्येलंग की अवस्था नहीं आगे पाती | वरन्त संमेये- 
समय पर धेामिक क्षेत्र में कुछ आजिति ऐसे होते रहे हैं, जिनका प्रभुख कुछ 
समय तक सर्वोपरि रहा है। साधारणतया छोटे छोटे कशों के धाभिक पुजारी 
लोग, जिनका राजनैलिक स्लर पर कोई विरोधी नही होता स्थानीय झगडो 
के मिपटारो में मध्यस्थ का फोम करते हैं और उनकी सम्मानित स्थिति एवं 
देवी देवताओं से उसके संपर्कों के कारण सार्वजनिक रूप से उनके फैसले मान्य 
होते हैं। अत' यहापि इन समाजों मे केस्द्रित सत्ता की परंपर नहीं है, फिरे 
भी इस प्रकार के मेंतत्व के रूप में केन्द्रित सता के प्रमाण पाये जाते हैं । 
इसमें कोई सन्देह् नही कि इनके ये कार्य सैलिक तथा धरशिक शक्ति पर 
आधारित होते हैं तथा राजनतिक शक्ति का इससे कोई सम्बन्ध नहीं हीता, 
फिर भी जो काय ये करते हैं के किसी भी समाज के राजनैतिक सगठन के 
ही अग होते हैं । 

सत्ता के वितरण के अतिरिक्त राजन तिक सगठन के अध्ययन में उन 
सामाजिक सम्बध"धो का भी महत्व होता है जो शक्ति एबं सत्ता को व्याज 
हारिक रूप देते है । जैसा कि हम बता चुके हैं यद्यपि राजनौतिक सगठम 
सामाजिक सगठन का ही एक अश होता है तथापि समाजिक संगठन में 
सच्निहित सभी प्रकार के सम्बधो का राजनतिक महत्व नहीं हुआ करता | 
अजादिम समाजो में साधारणतया राजन लिक एकता के आधार रक्त सम्बन्धों 
के रूप में ही प'ये जाते है। उधर सामाजिक सबठन से भी रक्त सम्बस्धो की 
महत्वपूर्ण भूमिका होती हैं । परन्तु इतर दोनो क्षेत्रों में भिन्न-भिन्न स्तरी के 
रक्त सम्बधधो का महत्व होता है। इसीलिये राजनैतिक सगठन की बिवेश्रना 
के लिये रक्त सम्बंधों के इन विभिन्न स्तरों में अन्तर स्थापित करना आवश्यक 
हो जाता है। राजनीतिक क्षेत्र में एकता का प्रदर्शन किसी एक सामान्य 
पूषज से सम्बन्ध स्थापित करके किया जाता है। एक ही सामसन्‍्य कोज में 
सहसिवास इन सम्बधों की भूमिका होती है। परन्तु साभाजिके सगठत के 
अन्तर्गत सिकट सम्धाधियो के रक्स सम्बन्धो को विशिष्ट समितियों के रूप 
में संयोजित किया जाता है । साधारणलया समितियों का गठने समान 
झूलियों एवं समान उद्देश्यों के आधार पर होता है। परन्तु इसके स्थान पर 
रक्त सम्बन्त एवं एक पूर्देज़ से उत्पंति ँ्री समानता का एंकरूप हो सफते हैं । 
सामाजिक समठते के अन्तर्गत रकक सम्बन्धी चर आधारित समूहों जथवाः 
समितियों की कंशाबली सुलिश्लित झद व्यवस्थित होती है। इवमें शेचीमे 
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सहनिवास का कोई विशेष महत्व नही हुआ करता । परत्तु इसके विपरौत 
राजनीतिक सठन से रक्त सम्बन्धियों की एक पू॑ण से उत्पत्ति की व्याव्ववा 
उतनी सुनिश्चित स होकर अधिकांशत सहुनिवास एव सदस्यों की कल्पता 
पर आधारित होती है । 

प्रारंभिक मानवशास्त्रियों के लेखों में गण तथा आाविभजातियों के 
राजनैतिक विभागो मे भेद नहीं स्थापित किया गया है परूसु कलेमान 
मानवज्ञास्त्रीय विश्लेषणों मे गय को वशागति पर आधारित एक पूर्वज से 
उत्पत्ति मानने बाले व्यक्तिभी का समूह माना गया है। सह तिबाख गश की 
सदस्यता का आधार नहीं होता । जिन आदिमजातियों मे गण का राजनैतिक 
महत्व भी होता है, उनमें गण के सदस्यों को पृषजों से अपने सम्बन्धो का 
सुनिश्चित ज्ञान नहीं होता । कुछ आहद्विजजातियों मे समाज के अधिकांश 
सदस्य रक्त सम्बन्धी होते हैं और सम्यूण आदिमजाति एक बड़े वंश के रूप 
में कार्य करती है और एक गण के समान ही उसका महत्व होता है। राज 
न तिक वष्टिकोण से इस भकार का गठन अत्यत महत्वपूण होता है । 

प्रत्येक गण विभिन्न बंशो में विभक्त हो सकता है। इस स्तर पर एक 
पूव॑ंज से उत्पत्ति प्रत्यक्ष रूप से प्रदर्शित की जा सकती है। परन्तु इस स्तर पर 
भी बार था पांच पीकियों तक के पूवंजो को सम्मिलित करने वाली बशधारा 
में कुछ सौ व्यमित्रणी की सख्या हो सकती है। ऐसा वशसमूह एक प्रभाव 
शाली राजन त्िक समूह के रूप मे कार्य कर सकता है। परन्तु केवल दो था 
तीन पीढ़ियो तक के समान पूर्वेजो पर आधारित वश्समृह का निश्चित रूप 
से कोई राजन तिक महत्व नही हो सकता । स्पष्ट है कि दोनों प्रकार के बश 
समूहों का गठन समान खसिद्धा त पर आधारित होते हुये भी दोतो समान 
राजनैतिक महत्व के नहीं हो सकते । विशेष रूप से अत्म॑ंत शिध्िल केन्द्रीय 
सस्ता वाली आदिम्जातियों मे वशों पर आंधारित खड व्यवस्था (.9282८ 
807878720(8(707 ) उनकी राजनैतिक सरचना में मधिक महत्वपूर्ण होती है । 
अफीका के नुएर लोगो मे कुछ ऐसी ही व्यवस्था मिलती है। ढठेसे क्षमाजों मे 
लोगो को उचित-अनुचित का निराकरण स्वय अपने खंड की सीमाओं में ही 
करना होता है। क्योंकि अनुचित व्यवहार करने वालों के लिये न तो कोई 
स्यायालय होता है और न ही किसी प्रकार की नियंत्रण सत्ता होती है । 
वंयोबुद्ध लोगो की परिषद अथवा उनके मुखिया आपसी झणड़ों को सुमवाई 
करके परम्परागत मान्य नियमों के अधार पर अपना मत व्यक्त कर सभते 
हैं। परन्तु इन नियमों का पालन कराने को शक्ति उसमें नहीं होती। 
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इसलिये जहा” कहीं भी आहुर्निके ऑभानिक व्यवस्था की गईं हैं, वहाँ” 
न्यायालयों का तो उन्होंने स्वामत किया है परन्तु स्थायालथों के तिर्णयों के 
वालेस करवाने की व्यवस्था का विरीध किया है । ऐसे समाजों में परस्कर वाद- 
विवाद के आधार परे समझौते को ही अभ्रिक महत्वपूर्ण साना जाता है । किसी 
भी प्रकार के दड विधान को मान्यता मंही दी जाती । 

अदिमजातियों के सम्ब व में जैसी कि एक सामान्य धारणा रही है, 
ऐसी किसी भी सामाजिक व्यवस्था के प्रमाण आप्त नहीं हुये हैं, जिसमें उनके 
सदस्यों मे 'रबत सम्बन्ध ही उनके राजनैतिक सम्बन्धों के आधार होते हूं । 
शेपेरा मे अपनी पुस्तक 'एजाप्र5 ७. पथ 80ए0०006१--956' में यह 
बताया है कि अफ्रीका के बुशमैत लोगो में इघर-उंघर धूमते रहने वाले छोटे* 
छोटे समूह भी निश्चित भू भागों पर अपने अधिकार का दांगा करते हैं और 
इस प्रकार से ऐसे भ्रत्येक समूह का अपना एक सामान्य निवास क्षेत होता है | 
इसी तथ्य को जी० सी० वहीलर ने भी अपने एक सर्वेक्षण ' ॥४७ धतरँ७८ ८ 
[#&' धाएश रिट|४8075 ॥॥ 8057०73-90' में स्वीकार किया हैं। 
अमणशील एव खाद्य संग्रहण की अर्थ-व्यवस्था पर आश्रित लोग सामान्यंत 
छोटे छोटे समृहो मे विभकत होते हैं और यह परिस्थिति सुरक्षा एवं पोरस्परिक 
सहयोग के लिये रक्त सम्बन्धो एव वैवाहिक सम्जन्धो के आधार पर एकता 
स्थापित करने की आवश्यकता को अत्यत महत्वपूण बना देती है । दूसरी ओर 
पशुपालक आदिमजातियो जैसे साइजेरिया के मगोल अथवा एशिया एवं 
अफ्रीकय के चरवाहों मे परिवार एवं गण राजनैतिक क्रिया के केन्द्र बिन्दु होते 
हैं । उनकी परिस्थितिया कुछ भिन्न प्रकार की होती हैं। बड़े-बड़े शुडों के 
लिये सीमित चरागाहों एव जल्मश्षयो की समस्या से आपसी झगड़े बहुत 
होते हैं किस्तु इनमे से अधिकाश वियादी का निपटारा पारिवारिक घ्तर पर 
ही हो जाता है। गण एवं सम्पूर्ण आंदिमजाति के सुद्चिमा के स्‍तर पर केवल 
सम्पत्ति एवं सुरक्षा सबन्धी निर्णय ही लिये जाते हैं । 

प्रत्येक आदिमजाति का एक मुखिका अवश्य होता है। परन्तु उसकी 
व्यक्तिगत सत्ता होती है, क्योंकि मुखिया का पद अंशानुकऋमण , के आधार कट 
एक पीड़ी से दूसरी पीढ़ी तक नहीं चलता । इन खप्ताजों में युद्धकाल में 
मुखिया के अधिकार एवं उसका प्रधाव शीतिकाल की जपेक्षा अधिक होता है ३ 

कुर्षक आंधिमंजारतियों में वाँव ही साधारभतवत एक भुसभूल राजनैतिक 
इकाई होता है। ऐसी आदिमजतिंयों में जीकि संग्रहक अर्वव्यवस्यां के ही 
परिबंतित होकर धीरे-धीरे कृषि करने लशती हैं, उतमें पूरे संभुवान का मेहुस्ल 
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बुढ़ो अथवा वयस्कों की परिषद से होता है। इन परिषदों का कोई मुल्तिया 
होना अबबा न होता आवश्यक नहीं होता । यदि कोई एक व्यक्ति परिषद का 
मुखिया होता भी है तो उसके अधिक्तार नामसात़ को हो होते हैं। सध्य 
भारत, न्यूमिनी तथा कुछ अन्य स्थानों की आदिमजतियो मे ऐसी ग्राम 
परिषदे पाई जाती हैं। अधिक विकसित रुप से खेती-बआराडी करने वाली 
आदिमजातियो में इस प्रकार की ग्राम परिय्दे मिलकर एक मुखिया चुन 
लेती हैं परन्तु इस मुखिया को अधिकार नही प्राप्त होते। ये ग्राम-परिषदें 
अधिकतर सम्पत्ति तथा सामाजिक एवं राजनैतिक मसलो को लय करनमे से 
स्वतत्न होती हैं तथा उनके न्यायिक अधिकार भी होते हैं। इन समुदायों मे 
युवा सधो का राजनौतिक महत्व होता है। युवा सघो का अभ्ृत्व गण एव 
श्राम के प्रभाव क्षेत्रो को लाघकर सम्पूण आदिम्रजाति के स्‍तर तक फला 
होता है । 

ऐसा प्रतीत होता है कि अत्यत प्रारस्मिक स्तर पर कृषि करने वाले 
अथवा केवल खाने योग्य वनस्पति को जगलो से काटने वाले लोगो मे जिनका 
आर्थिक जीवन अधिकाशत शिकार पर आधारित होता है राजन तिक सगठन 
अत्यंत सुसगठित होता है। इनमे स्थानीय वग सम्पूण आदिमजाति के स्तर 
तक बिस्नरित हो जाते हैं । स्थानीय समूहों के अधिकार गणों तथा आदिम 
जातीय अधिकार में आ जाते हैं । विशेष रूप से टोटमी आदिमजातियों मे 
गण चिन्हों के एकता सूत्र मे राजन तिक एकता भी अधिक पुष्ट हो जासी है । 
इनमे सामुदायिक उत्त रदाथित्व की भावना इतनी पुष्ट होती है कि गण के 
सदस्य सामूहिक रूप से अपने किसी सदस्य के प्रलि किये गये किसी वैमनस्थता 
पूण व्यवहार का बदला लेते हैं । इनमे प्रत्येक गण का या तो एक मुखिया 
होता है या कोई एक परिषद होती है। मुखिया का पद वश परम्परा के 
आधार पर हो सकता है परतु उसके अधिकार सीमित होते हैं। गण के थयों 
बद्ध लोगो को अधिक अधिकार होते है। विभि'न गणो के मुखिया लोगो में जो 
व्यक्ति अपनी व्यक्तिगत क्षमताओं एवं गुणों के आधार पर अधिक योग्य 
सभझा जाता है उसी को सम्पूण आदिमजाति का मुखिया घोषित कर दिया 
जाता है । पर/तु आदिमजाति के मुखिया को पूण अधिकार नहीं दिये जाते 
ओर उसे सभी सीतियो के निर्धारण में बयोवुद्ध लोगो की प्रिषद की राय 
लेगा भ्रवश्यक होता है। आदिम्रजातीय एकता को अधिल्छित्त रखने मे गण 
से बाहर विवाह करने का नियम अत्यत्त महत्वपूर्ण होका है। बहुत सी 
आदिभजातिमो जैसे भारतवर्ष मे असम के भागा, मध्यप्रदेश के योंड इत्यादि, 
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में जरदु पर आधारित झुका समदत पायें. जाते हैं। ऐसे पंय्तव भी आदिम-#/ 
जातीय एकता की भावता को बनोबे रखने में राजनैतिक दृष्टिकरेण' से 
अत्यंत महत्वपूर्ण होते हैं । 

अक्सर एक क्षेत्र मे निवास करते बाली अनेक शाविभजातियां आपसी 
बिचार बिमर्श के आधार पर अन्य राविमजातियो के आऑक्रमणो से सुरक्षा के 
दुष्टिकोण से एक सघ बना लेती हैं। ऐसे सघ मे सम्मिलित आ्रादियजातियाँ 
एक-दूसरे के आंतरिक अमलो मे हस्तक्षेप नहीं करती किन्तु किसी भी 
बाहप आक्रसश के विरुद्ध पारह्परिक सतभेदोी को महंत्व न देते हुये एकता 
का प्रदर्शन करती हैं । 

किसी समाज में राजनैलिक सगठल के लिये किसी एक अथवा एक से 
अधिक सिद्धान्तो को आधार माना गया है इसके आधार पर भिल्न-भिन्‍न 
प्रकार के राजनतिक ख़गठतों को वर्गीकृत किया जा सकता है। आदिस 
समाजो में ऐसे निम्नलिखित वग पाये जाते हैं- 

[--सम्प-विहीन व्यवश्यायें--इनमे पूरी आदिमजाति से सबधित कोई 
प्रशासन नही होता । छोटे-छोटे बग एवं समृह ही सारी राजनैतिक क्रियाओं 
का सपादन करते हैं। यहां क्रियायें सामान्‍्यतया कुछ ऐसे व्यक्तियों के माध्यम 
से होती हैं जिनका राजनेतिक जीवन भौण होता है। कोई भी एक व्यक्ति 
अथवा एक समूह ऐस। नहीं होता जिसमे राजन तिक सत्ता के द्रित ही । 

2--जअविभेदित व्यकश्थावें---ऐसे समाज जिनमे रक्त सबधी एवं राज- 
नैतिक संबधों मे कोई भेद तही स्थापित किया जाता । छोटे छोटे स्थानीय 
समूह एक दूसरे से विलग स्वशासित इकाइयो के रूप में होते हैं तथा उनके 
ऊपर किसी उच्च स्तर का राजनतिक निभ्नत्वण नहीं होता । 

3---सलड़ वशोय-व्यकवस्था (52०27८48 74॥68825 )---विके द्ित 
राजनैतिक सत्ता बाली आदिमंजातियों मे ही यह एक ऐसी व्यवस्था है जिसमे 
स्थानीय समूह अथवा! गाव राजनैतिक संगठन की इकाइथा न होकर वश 
राजनैतिक इकाईयां होती हैं। पूरी आदिनजाति के स॑दन्न से प्रायः नीतियो 
का निर्धारण सहीं किया जाता | अफीकी सूडान की सुएर आदिमजाति राज- 
सैतिक सरठस के इस स्वरूप का एक विशेष उदाहरण हैं। पूर्वी अफ्रीका एज 
मैसेनेशिया की आदविमजातियो मे ऐेसी राजसैतिक व्यवस्थायें साधा रणतगा पाई 
जाती हैं । 

4“--आंपुतर्गों पर आवारित व्यक्स्वाधें---ऐसी राजनैतिक व्यवस्थायें 
आयु के आधार पर गठित क्यों के द्वारा संत्रासित होती हैं। मह आयुवर्भ 
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स्थानीय समूहों एंजं प्राम्भ सीमाओं से परे होते हैं तथा राजनैतिक शकतां के 
सूल होते हैं । 

5--प्रास-परिवदों एवं ससितियों हारा संचालित व्धस्थायें--डन 
व्यवस्थाओं में एक गाव राजनैतिक सगठन की इकाई होता है। ग्राव की 
एक परिषद होती है जिसका निर्माण कयोवद्ध लोग करते हैं और राजनैतिक 
सत्ता पूर्ण रूप से इंहीं परिषदों में ही निहित होती है। मध्य भारत की 
आदिमजातियो में ऐसी व्यवस्थायें सामान्येत पाई जाती हैं। 

6- ग्राम प्रमुख के हरा सबालित व्यवध्थांयें--इन व्यपस्थाओं में भी 
राजनतिक सत्ता विकेद्रित ही होती है । कुछ व्यक्तिगत क्षमताओं एवं गुणों 
के आधार पर ही ग्राम प्रमुख का चयन होता है। सामान्य परिस्थितियों में 
सभी राजमतिक क्रियाओ का उत्तरदायित्व ग्राम प्रमुख पर ही होता है यद्यपि 
असामा य परिस्थितियां म॑ सार्वजनिक हित के निराकरण में उसे लौकमत का 
ध्यान अवद्य रखना पडता हे । पर तु उसका प्रभाव सर्वोपरि होता है । 

7--शाजकी य-व्यवस्थायें-- ऐसी व्यवस्थाओ में पूरी आदिमजाति पर 
प्रभावशाली आदिमजातीय परिषदों प्रमुखो अथवा राजाओं मे राजनैलिक 
सत्ता निहित होती है । केदद्रित सत्ता सपन्न एक लघु राज्य का आभास होता 
है । सामाजिक जीवन की जटिलताये ही कुशल नेतृत्व को जन्म देती हैं । ऐसी 
आदिमजातिया जिनका सामाजिक सगठन अत्यत विकसित एवं जटिल हो 
जाता है वही एक राज्य का स्वरूप उभर कर सामने आता है। संपूर्ण आदिस 
जाति का राजनतिक गठन विशिष्ट क्षमताओं एवं अद्वितीय नेतृत्व के ग्रुणों 
वाले व्यक्ति मे निहित होता है । मुखिया ((!०[) एवं ग्रमुख (सछ्थ्ताश&॥ ) 
मे आशिक अतर होता है। मुखिया के अधिकार प्रमुख की अपेक्षा सीमित हो 
सकते हैं । इसके अतिरिक्त मुखिया का पद वंशगत भी हो सकता है । 

8---अधिमायकथादी व्यक्नस्थायें-जिन समाजो मे मुखिया का पद 
वशगत होता है बहा भुखिया एब उसका परिवार सामान्य लोयो के स्तर से 
उच्च बर्ग मे माना जाता है। राजनंतिक मान्यता के साथ ही साथ वंशगत 
पद की परपरात के कारण मुखिया धीरे धीरे एक अधिनायक अथवा राजा का 
रूप ले लेता है। इस व्यवस्था का एक प्रमुख परिणाम यह होता है कि आदिश 
जाति के प्रशासन में स्थायित्व एवं एकरूपता आती है। विशेष रूप से उन 
आदिमजातियों मे जिनमे परस्पर वमनस्थ तथ। विभिन्न गणों में एक-दूसरे से 
बदले की भावना अपनी चरम सीमा पर पहुच जाती है इनमें राजनैतिक 
एकता एवं स्थायित्त की आवश्यकतावश इस प्रकार की व्यवस्था का जन्म 
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होगा हैं । का्िसशतीय स्तर पर परस्पर रकत-प्रतिशोष की भावमा का दमक 
आवश्यक होता है | गत विशिष्ट नेतृत्व एम व्यावहारिक कुशलता काजे व्येषिद 
अधिनायंक के' रूप में सफल हो जाते हैं । केन्द्रित राजनैतिक सत्ता का चरम 
रूप अधदिमक्तियों सें इसी प्रकार मरे श्यवस्या में पाया जातर है।.. 

9-.- धरबनिष्दनअजि२नाथकथादों व्यवस्थाशें---राजतीति एवं धर्म सामा 
जिक जीवन के दो भिन्न पक्ष हैं। जादूभर तथा देंजी-देवताजोी की पूजा अश्ेना 
का संचालन करने बाले व्यक्ति अत्मधिक शक्तियों के नियंत्रण मे विशेषज 
होतें हैं। मुखिया अथवा प्रमुख मानवीय व्यवहारों क॑ नियंत्षण मे विशेषश होते 
हैं । आध्यारमवाद भआदिमसमाजो मे इतना प्रमावशात्री होता है कि लगभग 
सभी आदिमसमाजों मे उनका राजनैंतिक जीवन किन्‍्हीं अशो मे धार्मिक तथा 
आध्यात्मिक भावनाओं से रजित होता है। राजनेतिक अधिकारी वर्ग में 
बिशेष आध्यात्मिक शक्तियों की सभावना को मान्यता दी जाती है। वैसे तौ 
सभी आदिगजातीय समाजो मे घम एब जादू से सबधित पुजारी बर्ग के लोग 
सामार्य जन समुदाय की अपेक्षा असि सम्म्रानित वग में माने जाते हैँ सथा 
सामा-य लोगों पर उनके नैतिक प्रभाव के राजनैतिक महत्व की अवहेलना 
नही की जा सकती परन्तु जिन सभाजों मे राजा अथवा अधिनायक को 
पविद्वता का प्रत्तीक मानते हुये देश-तुल्य मानते हैं उनमे धामिक एव राज 
नतिक पक्ष क्षीर अधिक एक दूसरे के निकट भा जाते हैं। ऐसे अधितायकों 
का राजनैतिक प्रभुत्व और भी अधिक प्रभावशाली होता है और सामान्यवस 
केवल दड के भय से नही बंल्कि घाभिक विश्वास एवं श्रद्धा के कारण उनका 
राजनैतिक आधिपत्य सहष स्वीकार करते हैं । 

यध्षप्ति विभिन्न सिद्धातों पर संगठित होने के कारण आदिसजातीय 
संग्राणो के राजवंलिक गठमों में उपर्युक्त प्रकारात्मक वर्गीकरण सभव है फिर 
भी कसी-कभी अति विकसित सामाजिक एवं आर्थिक व्यवस्थाओ वाले समाजों 
मे, रक्त सबध, भौगोलिक तथा अन्य आधारो पर गठित वर्गों के साथ-साथ 
अराजनेतिक समितियों को भी राजमैतिक महत्व प्रदान किया जाता है । युवा 
संध जैसी समितियों को शांति एव सुरक्षा का उत्त रदासित्व सौंपा जाता है। 
जागा आदिमजातियो में निरन्तर पड़ोसी आदिमजातियों से आक्रवण के भन्र 
के संदर्ध भें उनके मोरग' यह राजनेतिक भूमिका जदा करते हैं। इसी प्रकार 
अशकांचल प्रदेश के आपतानी घाटी के निवासियों मे भी विधिवत एक प्रकार 
की बाल-बुवक सेना को गठन जहां एक ओर उनके कृषि कार्यों में सहायता 
प्रवात करते का कार्य करता है, यहां दूसरी शोर पशोसी डॉफला लोगो की 
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निरल्तर आक्रामक चेष्टाओं के बंद में भी इसका महत्वपूर्ण योगदान रहता 
है और उनकी सतकंता को बनाये रखने में सहायता मिलती है। इसे अकारे 
से एक अतिविकसित अगदिमसमाज में रक्‍त-संबधों क्षेत्रीय आधारों तथा 
अराजनैतिक समितियो-इन तीनो आधारो को सयुक्त रूप से राजनैतिक गठस 
का आधार बनाया जाता है । आधुनिक राजततो में जश्षिक संख्या मे विभिन्न 
समितियों के आधार पर गठित सामाजिक संगठन तथा उनके शाजन॑तिक 
समठन में इस समितियों का प्रचुर मात़ा मे समावेश उनकी एक विशेषता 
होती है। अद्रिमसमाजों में यह अवस्था नहीं पाई जाती । उनकी राजनैतिक 
गतिविधिया अत्यत व्यक्तिगत होती हैं। समाज के सभी व्यक्ति परस्पर संपकों 
के द्वारा राजनैतिक गतिविधियों को प्रभावित करते है। आदिमजातीय अधि 

नायक से लकर निम्नतम स्तर के व्यक्तियों एवं संगठनों तक समाज के फ्रश्येक 
व्यक्ति की पहुच हाती है। जहा एक ओर वे राजनैतिक सदर्भ में कर्तव्य एव 
अधिकारो की भूमिका मे परस्पर विचार विमश करते है वही वे एक दूसरे से 
निकट सामाजिक सबंधो एवं रक्त सबधों की भूमिका में एक दूसरे के प्रति 
अपने नैतिक ध्यवहारो के प्रति भी जागरूक होते है । बत्यत व्यक्तिगत पार 

स्परिक व्यवहारा की भूमिका मे संगठित एवं परपरागत मूल्यों एवं मान्यताओं 
से निदेशित आदिमसमाजों के राजनतिक सगठन आधुनिक राजनेतिक व्यव 

स्थाओ से गुणात्मक आधारो पर निश्चित रूप से बिल्कुल भिन्न होते हैं। 


भारत के आदिवासियो मे राजनतिक सगठन 


आदिमजातियो मे राजनैतिक संगठन के अधिकांश स्वरूप जिनका 
वर्णन किया गया है भारत के आदिवासियों मे भी पाये जाते हैं। देश के 
विभिन्न आदिमजातीय क्षत्ञो मे विभिन्न प्रकार की पर्यावरणीय परिस्थितिया 
पाई जाती हैं। इसके अतिरिक्त जहा एक ओर दक्षिण भारत के जगलो मे 
म्रमणशील जीवत व्यतीत करले हुये कादर इरूला पानियान, चेंचू ज॑से अत्यत 
अविकसित आधिक जीवन वाल आदिवासी हैं वहां दूसरी ओर असम अदेश 
की खासी एवं गारो पहाडियो के खासी एवं गारो तथा अरुणाचल प्रदेश के 
आपातानी लोग हैं जो अत्यत विकसित खेती बाडी तथा बागवानी करते हुये 
उत्कृष्ट आर्थिक जीवन व्यतीत कर रहे हैं। इसी प्रकार सामाजिक जीवन तथा 
सभ्य समाजो से सपर्कों के आधार पर भी विभिन्नता पाई जाती है । एक ओर 
छोटा नाग्रपुर बिहार तथा मध्य प्रदेश के आदिवासी हैं जो कि हिन्दुओं से 
तथा आसाम नागालड एवं सिजोराम प्रदेशों के आदिवासी ईसाई मिशनरियों 
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से इतने अधिक अ्रभावित हो बुके हैं कि एक सामात्य पर्मवेक्षक की संभवत 
इसमे अखर रुथापित करता भोौ कठिन हो जाये और दूसरी और धूदुर अरूणां 
अत प्रदेश, हिमालय के क्षेत्रों एवं दक्षिण भारत में स्थित आज भी कुछ जादि 
वासी हैं, जो संम्यता से दूर एकाकी जॉवन व्यतीत कर रहे हैं। क्वीच को 
स्थितियों में भी काफो संख्या में अदिमजातिया आती हैं। सामाजिक, आर्थिक 
एबं सासकृतिक जीवन की इन विविधताओं ते विभिन्न क्षेत्रों की आदिमजातियों 
से विभिन्न प्रकार की राजनैतिक प्रणालियों को जन्म दिया है। परिणामस्वरूप 
अति विकेन्द्रित राजनैतिक सगठन से लेकर अधिमायकंवादी केन्द्रित राजनैतिक 
प्रभालियो तक के उदाहरण हमें भारत के आदिवासियों मे मिलते हैं। अब हम 
विभिन्न भारतीय आदिनासी समुदायों मे राजनैतिक प्रणालियों के स्वरूपोीं का 
वर्णन विभिन्न क्षेत्ञों एव प्रदेशों मे प्राप्त उदाहरणो से करेंगे । 


उत्तर-पूर्वी भारत (असम, अरुणाचल, मेघालय, नागालैण्ड, सिजो 
राम, मणिपुर, लिपुरा) 


असम बअ्रदेश मे अधिकाश आदिवासी धने जगलो से आच्छादित पर्वतीय 
प्रदेशों मे रहते हैं । इनमें खासी गारों लुशाई, जयतिया भमिजों आदि प्रमुख 
हैं। इस प्रदेश की लगभग सभी आदिमजातियों में प्रशासनिक संगठन का 
आधार प्रजात त्ात्मक है। कुछ अपवादों को छोडकर सभी आदिमजातियो मे 
भूमि का स्वामित्व सामुदायिक होता है । भूमि पर व्यक्तिगत अधिकार को 
कोई मान्यता तही दी जाती । यश्ञपि गांशों लोगों में उनके गण अथवा गांवों 
का प्रधान नोकमा तथा खासी लोगों में उनका राजा डोलोई एवं सुशाई 
लोगो में उनके मुखिया अपने अधिकार क्षेत्र मे आने वाली सपूर्ण भूमि के 
स्वामी मसले जाते थे, परन्तु यह स्वामित्व केबल नाममात्ष को अथवा 
प्रतीकात्मक ही होता है क्योकि वस्तुत प्रत्येक भाव के सदस्य को कही पर भी 
छेती करने का अधिकार प्राप्त होता है। यह सजी आंदिमंजातिया आ्िक 
दूृषिट से अधिक सुदृढ़ है तथा खेती-बाड़ी एवं व्यापार वितिभय के द्वारा समाज 
में शरीब एवं अमीर दोनो कोटि के लोग होते हैं। परम्तु घन सपत्ति एक 
राजनैतिक पद किसो प्रकार के सामाजिक स्तरीक्रण को ज॑स्म नहीं दे पाये । 
कुछ ही समय पूर्थ कक लुशाई आदिमजाति का मुखिया तथा खासी आदिनंजाति 
का डोलोई अथवा सियेस इंतते अभावशाली माने जाते थे कि आंस पड़ोस के 
अम्य ससाजों के लोग उन्हे राजा मानते थे । परन्तु वास्तव मे अपने सभाज मैं 
उनकी स्थिति सामान्‍य व्यक्तियों के ही समरूस होती है तथा इस राजनैतिक 
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पृद पर होते के कारण उन्हें विशेध सुबिधायें नही पाप्त होती। इसे सर्भो 
आदिमजातियो के समनतिक गठन मे प्रजातान्तिक भाववगर सभी स्क॒रो पर 
देखने को मिलती है । खास्ती सोग्रेम केवल जैधानलिक राजा होता है और 
स्वतत्॒रूप से कभी कोई फैसला अथवा नीति निर्धारण नहीं करता। उसके 
कुछ परामशदाता होते हैं और सभी मामलो मे उनका एक मत होना काज 
हयक होता है। इसी प्रकार से यद्यपि लुशाई आदिभजाति के मुलिया का 
खासी सियेम की अपेक्षा अधिक प्रभुत्व होता है और इसी प्रभुत्त के कारण 
कुछ समय पहल तक उसे एक अधितायक ही साला जाता था परन्तु थास्त- 
विकता यह है कि किसी भी ससले पर उपा (ग्रास वयोवृद्ध) लोगो की राय 
की अवहेलना करता उसके लिए कठिन होता है। वे दोधो अभिक्रारी बशामु 
क्रमण के आधार पर ही चुने जाते है तथा प्रतीकात्मक हूप से राजनैतिक सा 
इन्ही मे के द्रल होती है । राजनैतिक गतिविधियों का सचालन एवं प्रशासन 
पूर्णरूषेण प्रजातांन्निक सिद्धातो पर आधारित होता है ) उत्तरी कछार के क्षत्नी 
मे आय विभिन्न आदिमजातियो मे मुखिया के चयन में चुनाव तथा वंश पर 
पराग्रत दोनो सिद्धात अपनाग्रे जाते हैं । छोटे छोटे झ्गड़ो का निपठाना गांव 
के सभी पुरुषों के समक्ष मुखिया की उपस्थिति में खुले न्‍्यायालथ मे होता है 
तथा किसी अपराधी के सबंध में लिया गया निर्णय पूरे गाव का निर्णय होता है 
न कि केवल मुखिया तथा उसके सलाहकारो का निर्णय। प्रत्येक गाव के क्यों 
दृद्ध लोग एक अनौपचारिक परिषद का निर्माण करते है और अपने गांव की 
समस्याओ तथा समय समय पर विशेष प्रिरिथतियो मे उनका मत खस्र्वोर्पारि 
मात्रा जाता है परन्तु वे स्वय इस बात का ध्यान रखते हैं कि साव के लोगो 
की सामान्य जन भावना के विदद्ध उनका कोई निर्णय न हो १ 

प्रशासन का यह रूप इन शांतिप्रिय आदिमजातियो के लिभे इससा 
उपयुक्त था कि ब्रिटिश प्रशासको से भी इसकी इस व्यवस्था मे किसी प्रकार 
का हस्तक्षप करना उपयुक्त लही समझ! और इनके मुखिया तथा सियेश तथा 
इसी प्रकार से अन्य आदिभजातलियो के प्रमुखो को मान्यता प्रदातल कर दी। 
केवल अपने अधिकार एवं आधिप्रस्थ फो बताये रखने के लिये मंजीर मसज़ी 
को तय करने मे डिप्टी कशम्रिश्तर अथवा एस० डी० बओो० की उपस्यिति 
अपवश्यक मानी जाती थी । परन्तु स्थतत॒ता प्राप्ति के बाद से शंस पर्मतीय 
शैत्रो के आदिवासियों की प्रशासत व्यवस्था में माभुल परिवर्तन हुमे हैं। 
सर्वधानिक व्यवस्था के अनुसार जिला परियदों को संक्गपना ओे दलशत 
राजनीति का प्रारंभ हुआ है, अवकि पहले राजबेतिक क्षेत्र में किसी भी 
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चह 

प्रकरें की दलवन्‍्दी अवध मुट्यादी से वे लीग पंरिचित सही थे । 

भसुज के उत्तरी कक्षार पहाडिय्रों के उप विभांस में तीन प्रमुख अदिय 
शातियां उल्लेखनीय हैं । यह है शिमला कछारी कुकी तथा जैसी तगागों। इसमें 
डिमसा कछारी जनससधा के दष्टिकोश से अधिक महत्वपूर्ण हैं। लगभन सोलहवी 
शताब्दी से बद्िटिश शासनकाल में सन्‌ 7854 तक इस क्षेत्र की अन्य सभी 
अआदिम्रजातियो पर इनका व्यापक राजनसिक प्रशुत्व रहा है । प्राश्म्भ से ही 
शाजकीय परम्परा इनकी राजनैतिक जीवन का आधार रही है। कंछारी 
शाजाजों के समय में इस पूरे पत्रतीय क्षेत्र की व्यवस्था विशेष सैमिक 
लप्रिकाशी का दायित्व रही है जो कुछ थोड़े से सहायक अधिकारियों की 
सहायता से व्यवस्था करता रहा है। प्रत्येक गाब का एक ग्राम प्रमुख होता 
है जिसे कुनाग कहां जाता है। यह निर्वाचन से भी बनाया जाता है. तथा 
बरशपरम्परा के आधार पर भी इसकी निमुक्ति हो सकती है। बड़े-बड़े मायो 
में ग्राम प्रमुख के सहायतार्थ एक सहायक प्रमुख भी नियुक्त किया जाता है 
जिसे डिश्नो कहा जाता है । कुर्माम के अधिकार अधिक होते हैं। छोटे मोटे सभी 
झआमलों का निपटारा कुनाग ही करता है परन्तु वह अपने फैसलो से गाँव 
के उन सभी सदस्यों की सलाह एवं सहायता सेना उचित समझता है जोकि 
किसी मामले मे रुचि रखते हो । स्त्रियों से सम्बाधिल मभासलों में भाँव की 
बूद्ध स्तिया भाग लेती हैं । 

उत्तरी कछार पहाडियो मे स्थित कुकी आदिमजाति वी जनसख्या 
लगभग आठ हजार है जो कि डिमस्ाा की अपेक्षा लगभग एक तिहाई है। 
परन्तु ब्रतमान समय मे शिम तथा लुशाई पहाड़ियों त़िपुरा, कछार, मनीपुर 
तथा नागरारैष के विस्तृत क्षेत्रों मे फैले हुये कुकी लोगो की सख्या लगभग 
एक लाख से भी अधिक है । थोडी बहुत सास्कृतिक विभिन्‍नताओं के साथ- 
काफी सख्या मे उप जातियां पाई जाती हैं। इनमे उत्तरी कछार के कुकी लोगो 
में गाव का प्रशासन ग्राम प्रमुख काबुर तथा उसके सहायक प्रमुख छापिया 
काबुर के द्वारा होता है। पह पद वंश परम्परा पर आधारित नही होते, 
अरन्‌ इन प्रदो पर विशेष क्षमताओं एवं योब्यतलाओ बाले व्यक्तियों को 
प्रतिष्छित करते की परमर्परा है। इसके अतिरिक्‍त अन्य क्षेत्रों में कुकी आदिस- 
जोति का अशायन शुल्विया के दा होता है और यह पद वश परम्परा पर 
भाषारित होता हैं । 

कातंदता झपप्ति के आद, विशेषदप से सन्‌ 965 के बाद से मिलो 
लोग ढूमारे देश के राजजैतिक ग्रीद्रतन में अर्जा का विषय रहे हैं। मिलो 
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पहाड़ियों में स्थित शक्षम के दक्षिणी भाग के क्षेत्रों मे रहने काले महू लोग पिछने 
कुछ बयां से इस क्षेत्र मे व्यापक राजन॑तिक अशाति का कारण रहे हैं। यह 
जेब उत्तर से कछार तथा मणीपुर, पूर्व एवं दक्षिण में वर्मा तथा 'परिचभ्र में 
बंगला-देश की सीमाओं से घिरा हुआ है । 

सन 950 के उपरान्त स्वैधानिक नियमों के अनुरूप इनका प्रशासन 
भारतीय सविधान के छठे अमुच्छेद मे दिये नियमो के अनुसार जिला परिषदों 
के द्वारा होता रहा है। परन्तु इस से पूर्व की स्थिति भिन्न थी । इससे पहले 
प्रत्येक गाव एक सशक्‍त राजनेतिक इकाई होता था और गाब का अधिकारी 
बश परम्परा के आधार पर नियुक्त एक मुखिया होता था जिसे लाल कहा 
जाता था| यह मुखिया अधिकाशत लुसेई गण के सेलो परिवार का ही होता 
था। कभी एक मुखिया के अधिकार क्षत्र मे एक से अधिक गान भी हुआ 
करते थे। गाव के प्रशासन मे मुखिया की सहायता के लिये गाव के वयोवृद्ध 
लोगो की एक परिषद हुआ करती थी। प्ररिषद के सदस्यों की नियुक्ति 
मुखिया ही नामाकत के द्वारा करता था। ग्राम परिषद के सदस्यों के 
अतिरिक्त राजन तिक व्यवस्था के लिये मुखिया कुछ अय अधिकारियो की 
नियुक्ति भी करता था। लगाऊ जिसका कार्य मुखिया के फैसलो की घोषणा 
करना था थिरडेंग “गाव का सावजनिक कमकार पुई थियाम ग्राम पुरोहिल 
खाछियार-जिसका काये ब्रिशेषरूप से ब्रिटिश सरकार के आधिपत्य के बाद 
से, सरकारी कागजो की देख भाल करना होता था आदि की नियुक्तित 
मुखिया ही करता था। परम्परागत प्रथा के अनुसार गाव के प्रत्येक_ घर से 
लगभग एक मन धान मुखिया को देना आवश्यक होता था । किसी व्यक्ति के 
व्यवहार से असतुष्ट होने पर मुखिया को उसे गाव से निष्कासित करने का 
अधिकार होता था । 


नागा आदिमजातियों में राजनेंतिक सगठन 


नागा पर्बेत श्रेणियों के मिवासी नागा सांस्कृतिक स्रमानताओं पर 
आधारित छोटी तथा बडी सकडो आदिमजातियो का वर्गीकृत समूह हैं। वाया 
आदिमजातियो के कुछ थोड़े से बडें समूहों का ही समुचित अध्ययन किया 
गया हैं और उन्ही के सम्बध मे हमे अधिकाश तथ्य ज्ञात हैं। इनमे और 
आस पडोस की असम की अय आदिमजातियो से शारीरिक लक्षणों एवं 
सास्कृतिक आधार पर ही अन्तर स्थापित किये जा सकते हैं। यद्यपि कुछ 
आदतो एव व्यवहारों मे अब पडोसी आदिमजातियाँ इनके समान भी हैं । 
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झा 
उनमें स्वत में भाषा में अस्वचिक विवमंता पाई जाती है । एक दूसरे के पास 
में ही रहते बाली वो गाया भादिमजातियों मे परस्वर संपर्क इसीलियें तहीं 
हो पाता क्योंकि वे एक दूसरे की भाषा नहीं समझते । दूरी पर बसे हुये 
पसुहों की जी यद्ञपि नाथा आदिशजांतियों में ही गणना की जाती है, किन्तु 
उसके एक दुखरे से सम्पक्क में आने का अरंत दी सहीं होता। विशेश्व रूप से 
निचली पहाड़ियों एव अ्रह्मपूद्र के अचल के समीप ऐसी नागा आदिमनातियों 
को जिसके संभ्पर्क असम के मैदानी खेतों से हैं केबल नामा कहा जाता 
है, तथा ऊंची पर्बता श्रेणियों तथा अंसम के चैदानी क्षेत्री से संपर्क विहीन 
दूरस्थ अंचलो भें रहने बालो को अबोर नाग्रा सामान्य शब्द से सम्बोधित 
किया जाता है । 
एक अन्य वर्गीकरण के अनुसार भी समस्त नागा आदिमजातियों को 
दो वर्गों में विभाजित किया गया है! #॥68 तथा 2 चिंठा (॥7०6 । 
प्रथम बर्य मे अगरामी नागा लोगो को सम्मिलित किया गया है तथा दूसरे 
यये मे हनके अतिरिक्त अय सभी नागा आदिमजातियों को सम्मिलित किया 
गया है । किल्ट शब्द से तात्पर्य कमर में बांधी जाने थाली नीली अथवा काली 
कपड़े की पटटी से होता है जो कि साधारणतया 5 ।/2 से 4 फीट तंक लम्बी 
तथा लगभग ! /2 फीट चौडी होती है । यह पटंटी कल्हो पर से होती हुई 
कमर में बाधी जाती है और इसका दूसरा सिरा टांगी के बीच से ले आकर 
पीछे कमर मे बाघ दिया जाता है। यद्यपि पहनावे के इस अन्तर के भाधार 
पर वर्गीकरण अस्वाभाविक सा ही जाम पड़ता हैं परन्तु वास्तव भे प्रथम 
एब द्वितीय वर्भ मे सम्मिलित आदिमजातियों में महत्वपूर्ण सास्कृतिक अन्तर 
पाये जाते हैं। अमामी नागा स्वय ब्रह्मपुत्र के दोंगो किनारों पर बसे हुये हैं 
तथा विस्तृत क्षेत्रों में फीले हैं। दूसरे बर्ग को आदिमंजातियों में निश्चय ही 
आपस में थोडे बहुत सास्कृतिक अन्तर हैं परन्तु वे सभी सामूहिक रूप से 
अगामी नागा लोगों से सक्‍या भिन्न हैं। 
लगभग सभी तागा आदिमजातिया रक्त पिपासु जातकबादी एंव 
युंद्ध प्रिय कही जाती हैं । अगाली नोगा यश्षपि अन्य नामा जादिमजतियो के 
समान भयंकर, कठोर एवं उम्र स्वभशव के सही होते तथा उनके व्यवहारों'में 
किसी सीमा तक़ सौजन्यता एवं कोभसंता परिलक्षित होंती है, फिरः मीं 
सोभास्य नागा प्रकृति से परे नहीं हैं । बन्य नासा आदिसजातियों फी भाँति, 
रक्त का अतिशोध रक्त के हारा ही हो सकता है का सिद्धांत अग्राती नाोया 
लोगों में मी उतने ही सार्थक है। एंक गांव के दो गणों में परभथ्यकशंगंत 
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सेम्रभस्थ हो! सकता है पंरनु उसी गांव के एक तौसरे गण के दोनो से 
अज़ीपूर्ण सम्बन्ध होते हैं । वैमनस्थ वाले यणों के बीच निरन्तर सभय-पमथ 
चर भार काट जलती रहती है। एक गण के सदस्य अवसर पाते ही दूसरे 
भ्रश्च के सदस्यों को मार देते हैं परन्तु उसी माव के अन्य गण के सदस्म इस 
जिवाद से अपने को दूर रखते हैं तथा लटस्थ होते हैं । यह अचस्था सभी नागा 
आदिमजातिपो की विशेषता है । एक राजनीतिशास्त का विद्ाान इस अवस्था 
को सम्पूण अराजकता की सज्ञा ही देगा तथा मानवशास्त्ली के द्वारा इस 
लोगों मे एक सुगठित राजनतिक सगठन की बात उसे हास्म्रास्यद ही अ्त्तीत 
होगी । 

वास्तव में ऐसी आतकपूण परिस्थितियों मे किसी स्थाई प्रशासन की 
कंस्पता नहीं की जा सकती । इनके गाव साधारणतया बड़े होते हैं । विशेष 
रूप से अगरामी नागाआ मे नौ सौ घरो तक के गाव पाये जाते हैं । प्रत्येक 
गांध का एक मुखिया होता है। इनका चयन धनाढयता बहादुरी चतुराई 
एवं राजनय्रिक गुणो के आधार पर किया जाता है। गाव के लोग केक्ल 
मामभात्र के लिये ही अपने मुखिया के नियत्रण भे होते हैं और वास्तविकता 
भह है कि प्रत्येक व्यक्ति वही कार्य करता है जो वह उचित समझता है । 
उसका स्वय का विवेक उसका कानून होता है । कीप्टेन बटलर ने ठीक ही 
कहा है कि नासा समाजों मे हमे एक ऐसी प्रजातान्त्रिक व्यवस्था मिलती है 
जिसका एक विन भी चल सकना सभव नही प्रतीत होता। फिर भी इस 
लोग्रो मे एक प्रकार की प्रजातान्त्रिक व्यवस्था की विद्यमामनता को अध्वीकार 
भी नहीं किया जा सकता । मुखिया की वाज्ञाओो का पालन उसी सीमा बक 
किया जाता है जहाँ तक वे अधिकाश लोगो के अनुकूल हो । परन्तु फ्रिर भी 
अल्पशेस्यक बोग बहुसब्यक लोगो के विचारों का आदर न करते हुये मुखिया 
की आज्ञा की अबहेलना करते हैं। सिद्धातत प्रत्येक अग्रामी नागा अपनी 
इच्छाओं एवं रुचियो को ही मान्यता देता है और उतमे किसी का भी 
हस्तक्षेप स्वीकार नहीं करता । एच० बी० राते ने इस परिस्थिति का बडा ही 
स्पष्ट बणन किया है। उनके अनुसार नासा आदिमजातियो मे किसी प्रकार 
का आतरिक प्रशाश्नन नहीं प्राया जाता । वे किसी की सत्ता को स्वीकार बहीं 
करते । यदि किसी नागा स्ले इस सम्बन्ध में पूछा जाये तो वह अपने आले को 
जोर से जमीन में काड़ कर उसे ही अपना राजा घोषित करता है। किल्‍्ही 
जातियो में गाव के बयोबृद्ध को कुछ मान्यता दी जाती है परन्तु 'उसकर 
आधिपत्य तामसाज़ को ही होता है । कही कही पर छोटे मोटे आपसी क्षगड़ी 
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का निपटारा करने के लिये गाव के कयोजुडध सोगों को परिषद भी होती है 
परन्तु परिषद केवल समझौता कटाते का प्रयत्त ही कर पाती है। खंधके 
फैसलों को कार्यान्वित करने की अथवा किसी प्रकार के वंड विधान की कौई 
ओजजा नहीं होती । 

शु जि० मोफाद मिलस से अवाभी तागाजों का वर्भन करते हुए लिखा 
है कि वश्षप्रि अय तोया आादिभजातिमो की भाँति इनका जीवन भी अशामनों 
तथा हरमाओं के बीच बीतला है, फिर भी हम यह नेही कह शकते कि इससे 
किसी जकार के राजनैतिक संशठन का अभाव है। वस्‍्तुतं इसकी शाजनतिक 
स्यवस्था को प्रजातलिक अगाली का एक चरम हूप सासभा याहिए । प्रत्केक 
मांग झुवय॑ मे एक महत्वपूण राजनैतिक इकाई होती है । तामझाज़ को शसेकाो 
एक मुखिया होता है परन्तु मुखिया की निरपेक्ष शत्ता नहीं हीती। वह किसी 
प्रकार का कर नहीं वसूल करता और न ही अह किसी को कोई जाजा दें 
सकता है क्योंकि वह स्वर्य समझता है कि उसकी आज्ञा के पालन की संस्ता- 
बनायें अत्यन्त क्षीण होती हैं। किसी आक्रणण की योजना बनाने में पंजया 
किसी गांव से प्रतिशोष लेने की योजना बनाने मे गाव के वयोबद्ध एवं सहाक््‌ 
जवान एक स्थान पर एकऋब्रित हो जाते हैं और अपने कार्यकम निश्चित करते 
हैं। परन्तु साघारणतया योद्धाओ का मत बयोबुद्ध लोगो के मत की अपेक्षा 
अधिक प्रभावशाली होता है (| गांव के मुखिया का पद वशालुक्रम पर जाधारित 
होता है । मुखिया की मृत्यु हो जमे पर जथंवा उसके अत्यन्त शिथिल हो 
जाने पर उसका सबसे बडा पुत्र यह पद सभालता है। अधिकाश गाँवों में 
साधारणतया दो मुखिया होते हैं वरस्तु उनका राजनैतिक प्रभुरय केवल माम 
माद्ध को ही होता है । 

किनन्‍्हीं तागा आदिमजातियों में उनके ग्रण जिन्हे के खेल कहते हैं 
प्रादेशिक इकाइयों के रूप में कार्य करते हैं। वहूं इकाइयाँ सामाजिक तथा 
राजनैतिक, दोनों दुष्टिकोणों से महत्वपूर्ण होती हैं। इन पर आुवंधिक 
सरदारो राजाओं अथवा सामन्ती विशेषाथिकार प्राप्स आदिमजातीय भुखि 
साझो का शासन है । प्रत्येक लैल भोजन जथया स्लियो के लिए पडोंसी खेलों 
द्वारा किसी सी समस संभावित अआकरमण्ों से रक्षा की व्यवस्था करता है । 
सभात शामाजिक सहत्व को भावनादें तथा सिरस्तर व्याप्त विपद की जावे 
इम्कतायें, लेख के सदस्थो को एकल के सूत्र मे बांध देसी हैं । वीड़ियों से 
असी भा रही ब्रैमनस्यता तथा फातनेदाती शंतुत्ता के शिद्धात्त पर गठित, नाश 
अनसभुदाय स्वभात से स्क्‍ततप्रिय हैं, किस्तु शाजनतिक संदर्भ में इन्हें मराज- 
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मंह्य भारत के आदिवासियों से राजनैतिक समठन 


सध्य भारत के विस्तत आदिमजातीय क्षेत्नों मे बिहार, मध्य प्रदेश 
कथा उैढीसा की आदिमजातियाँ मिलकर भारत की सर्वाधिक आदिवासी 
जनसबच्या वाले क्षेत़् का निर्माण करती हैं । परन्तु इन सभी कआादिमजातियों 
में राजनैतिक संगठन के कुछ समान प्रतिखू्प पाये जाते हैं। इनमे से अधिकांश 
आदिमजातियों के सामाजिक सगठन में गण रक्त सम्बन्धो पर आधारित एक 
महत्वपूर्ण सामाजिक इकाई है और इन गणो के प्रमुख अपने नेतिक प्रभाव 
से गण के सदस्यों पर काफी नियस्तण भी रखते हैं। परन्तु गण की अपेक्षा 
ग्रव॒ एक प्रभावशाली राजन॑तिक इकाई होता है । प्रत्येक गाव का शासन 
ग्राम अमुख अथवा बयोवद्ध लोगो की परिषद के द्वारा होता है। दोनों का 
राजनैतिक प्रभाव महत्वपूर्ण होता है । इन परिषदों का निर्णम सर्वंसम्मति 
अथवा बहुमत से ही होता है। ग्राम प्रमुख अपने निर्णयो में ग्रामबासियों के 
बहुमत की अवहेलना नहीं कर सकता । बिहार के छोटा नागपुर क्षेत्र मे पिछले 
पचास वर्षों मे राजनतिक गतिविधियों मे अधिक तीत्रता आई है । सदियों 
से हिन्दू जमीदारों कजदाताओ जादि के शिकजे में जकडे हुए ये आदिवासी 
अपने अधिकारों एवं सुविधाओं के प्रति जागकूक हो उठ हैं और क्षत्नीय 
आधार पर कई आदिमजातियो ने परस्पर सहयोग के आधार पर वृहद्‌ आदिम 
जातीय सधो तथा राजनैतिक दलो का निर्माण कर लिया है। देश की सामान्य 
राजनतिक व्यवस्था धीरे घीरे इनके परम्परागत राजनतिक सगठनो को क्षीण 
करती जा रही है तथा प्रादेशिक प्रशासन के अन्तगत स्थापित पचायतें धीरे 
धीरे अधिक लोकप्रिय होती जा रही हैं। सरकारी न्‍्यायात्रथ एवं राष्ट्र का 
दण्ड विधान अधिक प्रभावशाली होता जा रहा है । 

इस सम्बन्ध मे सुरजीत सिनहा के हाल मे किये गये अध्ययन महंत्ययूर्ण 
हैं । मध्य भारत के आदिवासियो में राजनैतिक गतिविधियों के अपने अध्यक्न 
में उन्होंने बताया है कि इन आदिमजातियो की राजनैतिक व्यवस्था हिन्दू 
सामाजिक सगठन मे इनके प्रवेश तथा बृहद भारतीय राजव तिक व्यकस्था में 
ससावेश की दिशा में महत्वपूर्ण रही है। जहाँ एक. ओर अपने मुखिया एवं 
ग्राम परिषदों के अतयत इसकी राजनैतिक एकता के प्रमाण सिलते हैं, बहीं 
यही राजनैतिक व्यवस्था उनके राजनतिक विघटन का भी मुख्य कारण रही 
है । विघटनात्मक शक्तिया एकत्ममूलक शक्तियों की जपेक्षां अधिक प्रभावशाली 
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शिद हुई हैं। इस जांविमजातिशों के सुसिया राजमेतिक शोषण के सोत* 
बनते जा रहे हैं। परिशामस्वरूप इनके अभुस्य को समाप्त करने की सासाग्य 
पारणा उम्र होती जा रही! है । इस धूरे खोज में, विशेषकूप से स्ववेक्षता प्रतष्ति 
के बाद से ऑद्योगिक राजप्रेतिक एव साभुदायिक विकास की गति अत्यन्त 
तीज रही है। परिणामस्वरूप अपनी परम्परागत व्यवस्था से कुब्ध इन जादिम 
जातियों को अवलम्य भाप्त हुआ । श्री खिंनहा के निष्कर्ष कहा तक पूरे मध्य 
भारत क्षेत्र का प्रतिनिधित्व करते हैं, यह एक वित्ारणीय विषय है । इसमें 
कोई सन्देह नहीं कि हमारी राष्ट्रीय सरकार की निर्धारित भीतियों के अनुरूप 
जँसे-जैसे कल्याणकारी शिक्षा एवं भौद्योगिक तथा मिर्माण काबों का अ्सार 
आदिम जातीय क्षेत्रों मे होता जा रहा है, बेसे-वैसे हमारे देश के जआादिबासी 
राजसैलिक स्मर पर राष्ट्र से अधिकाधिक सम्बद्ध होते जा रहे हैं। साथ ही तीत्र 
गति से परिवरतित हो रहे वातावरण के सन्दर्भ से उनका सामाजिक सास्कृतिक 
जीवन भी प्रभावित हो रहा है। ऐसी परिस्थिति में यह कहना कठिन होगा 
कि युगों से चली आ रही व्यवस्था आज स्वय इसनी दूधित हो चुकी है कि 
वह आदिमजातियो के राजनतिक बिघटन का कारण बन रही है। वास्तव 
में पास पडोस मे होने वाली गतिविधियों से हमारे आदिवासी आज उतने 
अपरिचित एवं उदासीन नही है। परिणामस्वरूप जो भी प्रभाव हो रहे हैं, 
ऊहे परम्परागत संगठन की कम्जोरियों का नही बल्कि असाघारण शक्ति- 
शाली गतिविधियों का प्रभाव मानना चाहिए । 

उपयुक्त कथन के सन्दभ मे हम विहार को एक प्रमुख आदिमजाति 
सनन्‍्याल का उदाहरण प्रस्तुत करेंगे। बिहार के सथाल परमना मागलपुर, 
मुगेर मासभूम हजारीबाग तथा सिंगभूम उड़ीसा के मयूरभंज एवं बालासोर 
तथा परदिचमी बगाल के बीोरधूम, बॉकुरा तथा भिदनापुर के लगमग 350 
बर्यमील क्षेत्र मे फैले हुए सथाल मध्य भारत की आदिम जातियो मे अपना 
एक विशिष्ट स्थान रखते हैं । अभी कुछ बथ पूर्व पूणिया जिले भे' सामन्‍्ती 
जमीदारों के हाथो 4 सन्धाल व्यक्तियों के अग्निदाह की सूचता ने इनकी 
दुयनीय दशा से देश को अवगत कराया है । 

जैसा कि पिछले पृष्ठो भे दिये गये बर्णनो से स्पष्ट है, आदिमजातोय 
सामाजिक व्यवस्था में राजनैतिक ससठत जहां उनको एकता एवं सुरक्षा की 
जोर एक प्रयत्न है, बहीं परपराओ एवं सामाजिक मानदह़ों के सुआारु रूप से 
निर्वाह में भी महत्वपूर्ण है। ब्रिटिश शासनकाल मे अधिकाश आदिमंजातीय 
क्षेत्रों में किसी प्रकार का प्रशासन लगभग नासमात्त को ही हुआ करता थर 


॥42 भारतीय अधपदियासी 


तैंची शासित दत कीतो से आथिक सलाम प्राप्त करने के सीमित उद्देश्य से हों 
इनकी व्यवस्था में सोमित हस्तवोप करता था। ऐसी अवस्था में निश्णम ही 
इसकी राजनेतिक संगठतों की भूमिका अधिक महत्म॑शूर्ण हुआ करती थी। 
आस पास की अन्य आदिमजातियों से सुरक्षा का कार्य तंथा अपने आर्थिक 
जीडनग को सगठित रखमे का काय अत्यत महत्वपूर्ण हुआ करता था। परन्तु 
हबतंशलां प्राप्ति के बाद से इन सभी क्षेद्रों मे भी राष्ट्रीय प्रशासन ज्य 
कल्याणकारी योजनामें विधिवत अन्य क्षेत्रो की ही भाति कार्य करने लगी है । 
आविवासियों ने इन सभी गतिविधियों का स्वागत भी किया है। आज प्रदेश 
की विधान सभाओ में तथा देश की सस॒द मे इन क्षेत्रों के प्रतिनिधियों को भी 
अन्य लीगो की भाति बराबर के अधिकार प्राप्त हैं और अपनी क्षेत्रीय शांति 
एवं सुरक्षा तथा अपनी आथिक समस्याओं का भार अब पहले की भाति इनकी 
क्ातरिक व्यवस्था पर नहीं है। देश क अथ भागों की भाति प्रशासनिक्त 
अधिकारियों न्यायालयों तथा विद्यालयों आदि की सेवायें एब सुविधायें इन्हें 
उपलब्ध हैं । श्रत इनकी आतरिक व्यवस्था के उत्तरदायित्व मे कमी आई 
है। परन्‍्लु इसका अर्थ यह नही है कि इनकी आतरिक राजन तिक व्यवस्थायें 
क्षीण हो मई हो अथवा लोगो का उनमे विश्वास समाप्त हो गया है। आज 
भी आदिवासी समुदाय संगठित वर्गों क रूप मे हैं। परपरागत जीवम एव 
अपने सामाजिक एवं नैतिक मूल्यों की रक्षा का महत्वपूर्ण उत्तरदायित्त आज 
भी उनकी आतरिक व्यवस्था पर ही है। देश की सरकार न तो उनके इस 
नैतिक एवं सामाजिक मानदडो क क्षेत्र भे कोई हस्तक्षेप ही करना चाहती है 
और न ही राजस तिक प्रशासन का उद्ृश्य इस प्रकार का है। अत यह कहना 
कि वद॒मान सद्भ में आदिवासी समुदायो क राजनतिक सगठन शिथिल एक 
अकमष्य हो चुक हैं ठोक नही है । 

संथाल आदिसजाति की आतरिक राजनैतिक व्यवस्था के अध्ययन से 
हसा प्रतीत होता है कि अब्राहम लिकन ने जिस प्रजातंत्त की व्याख्या 
((960एशाप्रगाधयय रण 6 26098 7 पाढ ?९०फ्रॉट 8706 ४ धा& 
76०9६) की थी उसके साक्षात प्रमाण हमे इनमे दिखलाई देते हैं। इनके 
राजनैतिक संगठन कौ निम्नतम इकाई गाव होता है। गाव का सखिया अथवा 
सांझी अपने कुछ अन्य ग्राम सहयोगियों के साथ पूरे याव के सामाजिक जीवन 
का नियत्रक होता है। मुखिया अथवा प्राम प्रभुख के अतिरिक्त परासिक, 
जोंग भांशी, गोदेत तथा मायके कुछ अन्य अधिकारीगण होते हैं; जी कि किमिस 
व्यवस्थाओ के लिए उत्तरदायी होते हैं तथा माझ्ती को सहयोग अदांस करते 
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हैं । अह सभी आंभित पांव के ही वयीबूढ्धः लोगों में से चुने-जाते हैं हर 

कई गाँव एक साथ मिलकर एक जैज्नीय राजनैतिक इकाई को मिमोग 
करते हैं। इसका अंमुख देशप्रधान कहुलेतता है। यह सभी सेत्रीय दक्षाईयाँ 
सम्मिलित रूप से एक संघ बनाती हैं, लिसका अध्यक्ष परमंवा कहलाता है । 
गरम स्तर पर उपयुक्त व्शित पांख सहायक मिलकर आम परिषद का निर्माण 
करते हैं, जिसे मोरेनह्रोर कहते हैँ । गांव का मुखिया मांझी इसी थरिषद के 
सहयोग एवं सलाह से कार्य करता है | किहीं क्षेत्रों में गांव के सभी परिवारों 
के प्रभूल इस परिषद मे सम्मिलित होते हैं । गाव के सदस्यों से संबंधित दिन 
प्रतिदिन के जीवन मे आपसी क्षमडों एवं सामाजिक सियमों झब सॉरुकृतिक 
निषंधो आदि से सबधित सभी निर्णय माक्ती द्वारा परिधद की सलाह से लिए 
जातें हैं। झगडों के निपटारे के बंद दोषी व्यक्ति जथवा कही-कहीं पर वादी 
एक प्रतिवादी दोनों' निर्भायकों को कुछ पैसा देते हैं। परपरा के अनुसार यह 
आवश्यक होता है और इस पसे का प्रयोग निर्णायक मनोरंजन एवं खाने पीने 
में करते है। गांव का माझी जहा एक ओर “मायाधीश का कारें करता है, 
वही गाँव का सामाजिक नेतृत्व भी उसी में निहित होता है। किसी भी 
विवाह अथवां सतक सस्कार में माक्षी की उपस्थिति आवश्यक होती है तथा 
दिसबर के महीने मे वाधिक पक, धाभिक भोजों तथा सामूहिक रूप से देवी- 
देवताओं की पूजा का आयोजल एथ व्यवस्था करना भी उसी का उत्तरदायित्व 
हावा है । 

लगभग बीस गावो क सभठत का मुखिया देशभरबान होता है। जिन 
मामलो में दो अथवा दो से अधिक गांवों के सदस्य होते हैं उनकी शुनवाई 
देशत्रधान के समक्ष होती है। संकंधित भावों को परिषद्तों के सदस्य तथा मांझी 
इस कार्य में देशप्रधान को सहायता प्रदात करते हैं। इसके अतिरिक्त इस 
स्तर पर उब मसलो को भी देशअधान के समक्ष रक्ला जाता है जो कुछ 
ग्रभीर प्रकृति के होते हैं. तथा माशी स्वय अपनी असमर्थता प्रगट करते हुमे 
उनकी सुनवाई की सिफारिश करता है । उद्याहरण के लिए अविवाहित भाता 
की सतातो की पैतृकता निर्धारण का कार्य देशभषान के समक्ष रख जाता है । 
वेशप्रबान का चयन सवधित थांबों के लोगो द्वारा किया जाता है और उसकी 
भत्यु के उपरात ही उस पद पर पूंसरा व्यक्ति मियुक्त किया जाता है । 

परपरागत प्रथाओं के अनुसार बसंतोत्लंय के उपशंत अिमयातीय 
श्तर पर एक बॉषिक सामूहिक शिकार के उत्सव का आयोजन कितरा जाता हैं, 
जिसे लो-जीर-सेंडा कहते हैं। इस अवसर पर उन सभी भामलों का मिजय 
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किया जाता है, जिन्हें देश प्रधातल मिर्नय के लिए प्रेषित करते हैं.तथा संपूर्ण 
आदियंधाति के सामाजिक एवं धार्मिक सरियमों से संबंधित भिर्णय भी खिये 
खाते हैं । इस सम्मेलन को सन्‍्वाल आवियजाति का उच्चतम स्लाभग्नय' माया 
जाता है । भति बशीर सामाजिक महत्व के मामलों का निराकरण इसी संगठत 
के डरा होता है। बिटलहा जैसे सामाजिक मायश्चित्त एवं सामाजिक विष्का 
संत का श्रधिकार भी इसो सेगंठन को होता हैं। इस अवसर पर किये जाने 
बसे स्थायिक विदार को सैद्रा बीर विचार कहा जाता है। सभी वेशप्रप्तानों 
की ससद की यह बैठक थापधिक शिकार के उत्सव के अवसर पर प्बित्ष दामो 
दर नदी के किनारे किसी स्थल पर की जाती है। यहीं पर वेशप्रध्तानों के 
निराकरणों से क्षुब्ध व्यक्ति भी अपना प्रतिवेदन करते हैं । 

उपयुक्त वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि आदिवासियों में सामाजिक 
एकता फो अक्षुण रखने एवं परपरागत सामाजिक एबं सास्कृतिक मूल्यों तथा 
लियमो को व्यवस्थित रखने की दिशा में राजनतिक संगठनों की कितनी 
महत्वपूर्ण भूमिका होती है। हमारा जीवन आधुनिक औद्योगिक एवं पादचात्य 
प्रभावों के फलस्वरूप निरतर इतना अधिक व्यक्तियादी होता जा रहा है कि 
सामुदायिक दष्टिकोण एवं चेतना के लिए हमारे समाज में किसी विशिष्ट 
प्रयास की आवश्यकता नहीं रह गई है । परन्तु परपराओं से जकडे हुये तथा 
अपनी सास्कृतिक विशिष्टताओ के प्रति निष्ठावान आदिवासियों मे सामूहिक 
एकता एवं परपरागत सामाजिक एवं सास्कृतिक नियम आज भी महत्वपूर्ण 
हैं। उनकी आंतरिक राजनैतिक व्यवस्थाय इन आवध्यकताओ की पूर्ति 
करती हैं । 

मध्य प्रदेश में बस्तर का क्षत्र आदिवासियों का केन्द्र है। वैंसे मोंड 
आदिवासी सथाल के समान ही विस्तृत क्षेत्रों में फैले हुये हैं और भिन्न भिन्न 
क्षेत्रो मे बसने वाले लागो मे भाषा एवं सास्कृतिक आधार पर कुछ थोड़े बहुत 
अतर भी दिखलाई पड़ते हैं और इसी भाघार पर इस महान आदिमजातीय 
समुदाय में कई उपसमूह बन गये हैं। इनमे से एक उपसमूह बस्तर के 
साडिया गोड है। इनमे भी सामाय सास्कृतिक एवं परपरागत अतरों के 
आधार पर दो प्रमुख समूह हैं। एक तो पहाडी माडिया जो कि अवूझमाड़ 
पहाडियो पर रहते हैं तथा दूसरे भंसो के सीग वाले माडिया जो कि इन्द्रावती 
नदी के दक्षिणी क्षेत्रों मे बसे हुये हैं। गोंड आदिमजाति के इस सभी उपसभूहो 
में राजबेतिक संगठन जलगज़ग एक सम्राम ही हैं। केवल कही कही पर कुछ 
ऐसे वर्ग, जैसे राजगोड (जो कि अब हिन्दू जाति व्यवस्था के अंग बन चुके 
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| (6 
हैं) को छोड़कर सभी अन्य वर्गों से रॉजेशतिक संगठन में एकरूपता मिलता 
है + बस्तर के राजा, जो कि एक हिन्दू हैं, में सभी बसों की समान रूप से 
अस्या है । बस्तर के राजा का कोई रसजवैलिक नियंतेण हंस लोगों पर कभी 
रहा है, इसके प्रमाण शहीं मिलते । परन्तु आश्याध्मिक स्तर पर मे सर्देत गांड 
लोगो के श्रद्टा के पात्त रहे हैं। दशहरा के प्रमुख पर्व के अवसर पंर श्रत्येक 
सभुदाय अपनी अपनी त्कड़ी लेकर शजा' के महल में इकठुरु॒ करता है और 
उनकी सवारी के लिए रथ बनोता है । दशहरे के दिय अत्यधिक उल्लास एवं 
सजधज के साथ आदिवासिया के समुंह एकल्लित होकर उनकी सवारी निकालते 
हैं। राजा गोड लोगो की श्रद्धा का प्रवीक है और उनका विश्वास है कि 
उनकी सारी आध्यात्मिक शक्लि राजा में ही केन्द्रित है। यहा पर हम 
भसों के सीग वाले माडिया लोगो के राजनतिक सगठत करा चिवरण 
प्रस्तुत करगे । 

भैसो के सींग बात साडिया लोगो के प्रत्येक गाव के कुछ धारमिक एव 
कुछ अय अधिकारी हते हैं। एक ग्राम प्रमुख होता है जिसे साधारणतया पेडा 
कहते है एक उसका सहायक होता है जिसे कदकी कहते है तथा एके कोतवार 
होता है जौ कि गाव में होने वाले जम एवं मत्यु की सूचनाये पुलिस को देता 
रहता है । पास पड़ोस के कुछ गाव सगठित होकर एक परमना बनाते है 
जिसका मुखिग्रा परगना माश्नी कहवाता है। प्रत्येक गाव की एक पचायत 
होती है जिसका अध्यक्ष गाव का मुखिया होता है । इसी भश्रकार प्रत्येक परगना 
की एक परमना परिषद होती है जिसमे ग्राम पचायतो द्वारा दिग्ने से फसलों 
की सुनवाई होती है । बस्तर क्षेत्र के आदिवासियों की परपरागत ये सस्थाये 
इतनी अधिक प्रभादशाली थी कि ब्रिटिश शासन प्रधाली ने भारतीय दड 
विधान की कतिपय धाराओं से आते बाले मासलो की व्यवस्था का अधिकार 
इहे सौंप लिया! था । इससे जहा एक आर इतने बड़े क्षेत्र की व्यवस्था के' 
आर्थिक भार से बचत हुई वहा दूसरी ओर किसी प्रकार के हस्तक्षेप न होने 
के कारण शाति एव व्यवस्था निश्चित हो गई । थाव के कोतवार को जो कि 
उसकी परंपरागत व्यवस्था का ही एक अगर होता है पुलिस प्रशासन एवं 
आदिमज़ातीय प्रशासन के बीच की एक कड़ी मात्र लिया गया और परनाथत 
के फसलो को कोतवार पुलिस में रिपोर्ट करता था । पंचायत के फैसलो की 
सुनवाई अतिम रूप से परगना माँक्षी और उसकी परिषय के ह्वास की जाती 
है । इस परिब्र” से उसे परयता से समारध्ित ग्रास प्रमुझों मे से कोई चार प्रमुख 
होते हैँं। इतके अतिरिक्त अत्मेक घाव में धयर््मिक नेतृत्व वाले वयोवुद्ध लोग 


हक चारतीय जादिसाती 


भी होते हैं । वास्तव में धार्मिक अशुध्ठानों का नियंत्रण करने बाले पुरोहित 
एयं ख्रिकित्सकों का प्रभाव आम प्रमुख से कही अधिक होता है। भामिक अनु. 
फ्ठानो से सबधित व्यक्तिवों भे मुखिया भूझ वायटा कहलाता है। कहीं-कहीं 
इसे परभा भी कहते हैं। किसी एक गण का धामिक शुखिया वढ़ड़ाई कहलाता 
हैं। एक गांव में एक से अधिक बड़डाई भी हो सकते हैं। पूर्वजों एवं मृतकों से 
सबधित सस्कारो को कराने के कारण बडड़ाई अत्यत महत्वपूर्ण माला जाता 
है । इस प्रकार से धारभिक अनुष्ठानो से सबधित ये सम्मानित व्यक्ति तथा 
चुने हुये अन्य अधिकरीगण ही आदिमजाति के वास्तविक प्रवधक होते हैं । 
सरकारी अफसरो की तुलना में इनकी आशायें अधिक प्रभावशाली होती हैं । 
केवल बस्तर के महाराजा को ही सर्बोपरि माना जाता है। स्वतत्नता प्राप्लि 
के बाद से देश के अन्य भागो की भाति ही इस क्षेत्र में भी राजकीय व्यवस्था 
के लागू हो जाने के बाद से इत परपरागत आदिमजातीय अधिकारी वर्य के 
अधिकारो मे कमी अवश्य आई है परन्तु फिर भी सामायय व्यवस्था मे उनका 
प्रभाव समाप्त नही हो पाया है । 

अभी हाल की कुछ घटनायें तेजी से परिवर्तित हो रहे इस क्षेत्र की कुछ 
सामाजिक राजन तिक समस्याओ का परिचय देती हैं। स्वतत्ता प्राप्लि के 
बाद से इस क्षत्न मे औद्योगिक गतिविधिया बढ़ी है और इन औद्योगिक 
सस्थानों में जहा श्रमिकों के रूप में इस क्षेत्र के आदिवासियों को काम के 
अवसर प्राप्त हुये वहा बडी सख्या मे विभिन्न स्तरों मे काम करने वाले लोग 
बाहर से भी आकर बसे हैं। घरेलूं काम काज के लिए बाहर से आये इन 
लोगो ने बडी सख्या मे आदिवासी स्क्षियो को काम पर रक्‍खा । अपने परपरा 
ग्रत सामाजिक मूल्यों के अनुरूप विवाह से पूर्व लेगिक सबधो मे इनकी स्वत 
प्रवत्ति को बाहर से आकर बसे लोगो ने व्यभिचार का स्वरूप दे दिया। 
परिणामस्वरूप एक बडी सख्या में ऐसी स्त्ियो का एक वर्ये थन गया जो 
अविवाहित भातायें बन चुकी थी तथा अपने समाज में उनका कोई स्थान नहीं 
रह गया था और अपने मालिको के द्वारा परित्यक्त की जा चुकी थीं | पर- 
परागत नियमों के अनुसार आदिवासी उहे स्वीकार नहीं करना चाहते थ्रे। 
दूसरी ओर इस परिस्थिति ने औद्योगिक क्षत्र मे भी एक जिस्फोटक एबं ऋंति- 
कारी परिस्थिति को जन्म दिया क्योंकि अधिकांश श्रमिक जो कि आदिवासी 
ही थे इसे अपना अपमान समझ रहे थे | ऐसी परिस्थिति मे बस्तर के तत्का 
लीन जिलाधीश ने आदिवासियों से अपने सौहादंपूर्ण व्यवहार तथा उनकी 
पचायतो के प्रभुत्व का लाभ उठाते हुये उनका विश्वास प्राप्त करके क्षेत्र में 


अररत में आशििजातीय प्रजातन्त एवं प्रशासन का 


एक ग्रादियासी भहाइंभायत का गंठत किया तंभां जहा एक ओर क़त लय 
को उनके समुदायों में सम्भानपृर्ण स्थान दिलाने के प्रयत्व किये, वहीं दूसरी 
जोर ऐसे अधश्देश जारी किये कि ऐसी परिस्थिति मे संबंधित व्यक्ति को इन 
लड़कियों से विंधाह कर लेता अविवार्य हो क्यय । वास्तव में अब परिस्थिति 
बुछ जटिल सी हो गई है । एक ओर तो श़रकारी एवं अधंसरकारी अफसरों 
का धर्ये है दूसरी ओर सजनतिक पाटियो की वतिविध्ियो के परिणामस्वरूप 
विधास सभा एवं सस्द सदस्यों का नेतावर्ग और तीसरी ओर इतकी प्रपरा 
गत राजमसिक व्यवस्था के अधिकारियों का वर्ग है। परपराजोी मे विश्वास 
एबं पुरातन मूल्यों मे आस्था समाप्त नही हो सकी है । परन्तु लबीन व्यय 
स्थाओ एच तये नेतृत्व की बास्तविकताओ का तिरस्कार करने का साहस भी 
सही है। राजनैतिक स्वार्थ एज चुनाव की यदी गतिविधियों मे इनकी परपरा 
गत एकता एवं मूल्यों को नष्ट करता आरभ कर दिया है। उपयक्‍त तीनो 
प्रकार के वर्गों मे एक प्रकार के शक्ति सधथ एब प्रतिद्दिता ने यूगो से अऋले 
आ रहे शातिमय जीवन मे एक उथल पुथल पैदा कर दी है। परतु फ़िर भी 
सासान्‍्य दैनिक जोबन मे उनके अपने परपरागत नियभ एवं कानून किसी सीमा 
तक सशक्त बने हुये हैं । उनकी मान्यताओं का तिरस्कार कर पाना साधारण 
तथा सभव नहीं हो पाता । प्रशासन को भी शाति व्यवस्था को ध्यान मे रखते 
हुये कही कही अपने कानून और उनके परपरागत नियमों के चीख समझोता 
करना पडता है । हूटन ने इस सबंध में विचार व्यक्त करते हुये कहा था कि 
हम सक््य लोगो के कासून और आदिबजातियो की प्रपरासत॑ कानूनी व्यवस्था 
में मूल्यो का सहान अतर है। जो कार्य हमारी नजर में जुम है, बही काय 
आदिवासियो के अपो मूल्यांकन मे जुमें नही भी हो सकता है। हमारा बड 
सबिधात शायद उतना प्रभावशाली कभी सी नहीं हो सकता, जिसता कि आदि 
वासियों का परपरागत दड़ विधात है । सभव है कि हंम नैतिक दुष्टिकोण से 
अधिक भानवताबादी दड विधान को उचिल समझते हुये कही-कहीं पर उनके 
अमानुफिक दड़ विधान की पुष्टि त्र कर सके परक्तु मुल्यो के इस अंतर को 
शक्ति से समाप्त करना और अपने कानून को बल पूषक धोपना 
हारी भूल होंगी। वच्चधपि हटत का यह कथन ब्रिटिश प्रशासन काल 
के सदर्भ पे श्रा, फिर भी यह आज जी उतता ही सल्य है । पृर्बाचल 
के आदिकासी प्रदेशों मे व्याप्त रोजनेतिक अखतोष का यही एक भुक्षय 
कारण रहा है और भारत सरकार को उस क्षेत्र का राजनैतिक पुनर्भेठदन करने 
के लिए बाध्य होना पढ़ा है । 


[48 अत्रतीय असदियासी 
दक्षिण भोरत के आदिवासियों मे राजनैतिक संगठ्से ! है 


हु 

दक्षिण भारत हमारे देश के आदिवासियों का एक अन्य महेत्वपूर्भ केसर 
हैं; उपर्युक्त चणित दोनों क्षेत्रों की तुलना में इस क्षेत्र का अतिरिक्त महत्व 
हैं। क्योंकि इस क्षेत्र मे हमें कुछ ऐसे आदिवासी समुदायों के उदाहरण मिलते 
हैं जिनकी गणना ससार के अत्यत पिछडी हुई आर्थिक व्यव॑स्था वाले लोगों मे 
होती है। जहा एक ओर इस क्षेत्र मे फादर इहला एवं चेंचू जैसे संग्रहण पर 
आधारित अथव्यवस्था वाले समदाय मिलते है वही दूसरी ओर पूर्णरूप से' 
पशुपालन पर आधारित अथव्यवस्था वाले टोडा लोगो के उदाहरण भी मिलते 
हैं । अन्य दो क्षेत्री मे शिकार अविकसित एव अधविकसित खेती बाडी तथा 
भऔद्योगिक संस्थानों मे काम के अवसरों वाली अर्थ व्यवस्थाओ के संदर्भ मे 
राजनैतिक गठनो के उदाहरण प्राप्त हुये । परन्त सग्रहणशील अथव्यवस्था 
कुछ ऐसी परिस्थितियों को ज म दंती है कि उनके सदभ मे उपर्यक्त वणित 
क्षेत्रों की अआदिमजातियों की भाति अति केरद्रित अथवा के7द्रत प्रणालियां पनप 
ही नहीं सकती । अत हम दक्षिण भारत के कुछ ऐसे ही आदिवासियों पर 
विचार करेंगे । 

अण्डमान द्वीप समूह के आर्वासी भाषा एवं सास्कृतिक अतरो के आधार 
पर कई समूहों में बटे हुये है। छोटे अण्डमान के निवासी ओज इतमे से एक 
हैं। बडे अण्डमान द्वीप के आदिवासी पोट ब्लेयर वी स्थापना के बाद से बहुत 
कुछ सभ्यता के सपकक में आ चके हैं कितु छोटे अण्डमान के निवासी ओज, 
दक्षिणी अन्दमान के निवासी जरावा एवं सेण्टीनेल हीप के निवासी आज भी 
पिछडेपन का जीवन थ्यतीत कर रहे हैं । इस द्वीप समूह के आदिवासी छोटे 
छोटे स्थानीय समूहो मे विभकत है । प्रत्येक समूह के शिकार ऐज अमण का 
क्षेत्र निश्चिल होता है । प्रत्येक स्थानीय समूह मे आठ दस परिवार से अधिक 
नही होते तथा प्रत्येक समूह का एक मुखिया होता है। अपने भ्रमण क्षेत्र में 
प्रत्येक स्थानीय समूह के लोग एक स्थाई कम्प बना कर रहते हैं । इसके मध्य 
में एक बड़ी गोलाकार झोपडी होती है जो उनका सामुदायिक केद्र होता 
है । जब वे शिकार अथवा जयल से सग्रह करने के लिए भ्रमण पर निकलतें 
हैं तो अस्थाई झोपडियाः बना लेते हैं। कभी कभी शिकार अथवा उत्सवों के 
अवसर पर ये स्थानीय समूह सगठित भी हो जाते हैं। परातु साधारणतया 
प्रत्येक स्थोनीय समृह स्वतत्न जीवन व्यतीत करता है तथा आपस में ही अपने 
मुखिया के साध्यम से अपनी आंतरिक समस्याओं का सभाभान कर लेता है । 
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| कं 
संदर्ण आदिभजाएति के खत़ोर परे कोई सर्याकत नहीं होतेा।॥ पेहन्तु दो! हवातीय 
समूहों के साश्यों के। मध्य किसी श्रपंवर के विवाद के अवसर संबंधित श्भूहों के 
मुखिया तथा आल पड़ोंस के समूहों के मुखिया अपस में विचार करके समाधात 
कर लेते हैं। यलपि अजनबी लोगीं के लिए क्षण्शभान हीपबासी संवेत भेस का 
कारण बने रहे हैं, परूतु छोटे छोटे समूहों मे म्रिमकत हीने के वाचजूद भी 
इनमें आपसी संघर्द के अवसर बहुत कम जाते हैं । 
स्पष्ट है कि ऐसी परिस्थिति मे एक केन्द्रीय ससा की उपादेगता नहीं 
रह जासी। इस द्वीप समुह के एकांत में सीमित इन आदिवासियों को ने सी 
बाहरी अस्य भादिमजातियों का भय है और य ही आपसी सशच्यष के अभाव मे 
आतरिक व्यवस्था का प्रदन ही उतसा जटिल है। अष्डमान द्वीप सभूह के 
जंगल उन्हें समुचित रूप से खाध्च सामग्री अ्रदान कर देते हैं। अधिक 
जीबन अत्यन्त छोटे छोटे स्थानीय समूहो मे विभक्त होने के कारण सगठनात्मक 
समस्याय भी उतनी जटिल नहीं है । अत प्रत्येक स्थानीय समूह स्वयं मे एक 
लघु राजनीतिक व्यवस्था के रूप में कार्य करता है । 
दक्षिण भारत में नीलगिरि फ्वंतीय क्षेत्र के लिवासी आदियासियी में 
बडागा कोटा तथा टांडा प्रमुख हैं। इनमे से टोडा आदिवासी पशुपालक हैं 
और उनका सारा आर्थिक जीवल भैसो को पालमे पर आधारित है। पशुपालन 
की आर्थिक व्यवस्था लगभग उसी प्रकार की परिस्थितियों एव समस्याजों को 
जम देती है जैसी कि सकलन की अथव्यवस्था मे पाई जाती हैं। पशुभालक 
आदिमजातियो में भी अपने पश्चुओ को साथ लेकर चारे एव पाली की सुविधा 
के अनुसार इधर उधर भ्रमण करना आवश्यक हो जाता है। यह भी अपेक्षा- 
कृत छोटे छोटे समृहो मे अभण करते हैं । गद्यपि इनके गाव जहाँ ये स्थाई रूप 
से रहते हैं, सकलन की अथव्यवस्था वाले लोतो की अपेक्षा अधिक संगठित 
होते हैं. परम्तु छोटे छोरे सम्‌हो में भ्रमण करते रहते के कारण आतरिक 
समस्या तथा सबंध सीमित हो जाते हैं । साथ ही जब कुछ ऐसी परिस्थितिया 
हो जिनमें वाह अकसण का भ्री भय ने हो तो ऐसी अवस्था में फिसी' प्रकारे 
की केन्द्रीय सत्ता के विकास की संभावना अत्यत सलीण हो जाती है। यही बात 
हम कशुपालक टोड! कादिकासियों में ओ पाते हैं। तीलगिरि पहाड़ियों में रहने 
बोले पड़ोसी बह़ावा तथा कोट सपोंगों से इनके सबंध केक्ल मैज्ञोपूर्ण ही नहीं 
हैं, वहिक आधिक फोत से परस्पर सहयोग का एक अंगुकरणीन्र उदाहरण हैं। 
अत किसी अकार के वाहय आक्रमण: अजवा आलुं का भव उन्हें कमी भी नहीं 
रहा थे यूसरी जीर अपने आशिक अीडन में भी ठोडा लोर इतने अविपिंय 
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धर्मभीरू तथा परंपरावादी हैं कि संभवत जापसी संघर्ष वैमनस्थ जादि की 
समस्‍यायें कमी-कर्मी ही समाज के सामने आती हो । परिणामस्वरूप एक 
गठित एवं केन्द्रीय राजनैतिक संगठन का अभाव पाया जाता है। उनकी 
शॉलिप्रियता का एक महत्वपूर्ण प्रमाण यही है कि युद्ध स्तर पर काम से आने 
वाले हथियारों का टोडा पाथिव सस्कृति मे नितात अध्ांव है । 

टोडा समाज मे प्रत्येक परिवार का एक मुखिया होता है। वास्तव में 
परिवार का मुखिया ही व्यक्तिगत स्तर पर एक ऐसा व्यक्ति है जिसका सामा 
जिक महत्व के साथ-साथ राजनैतिक महत्व भी होता है । सपूर्ण आदिमजाति 
अधभागो मे विभाजित है और दोनो अधभाग अतविवाही होते हैं जिनमे से 
एक अधभाग टाथर दूसरे भाग तेवाली की अपेक्षा श्रेष्ठ माना जाता है। सामा 
जिक संगठन में इस दैध व्यवस्था का कोई राजनैतिक महत्व नही है। यद्यपि 
आदिमजाति के दोनों भाग दा जातियो के रूप मे हैं फिर भी किसी भी भाग 
का कोई ओऔपचारिक संगठन नहीं है। इसी प्रकार से प्रत्येक अधेभाग 
बहिविवाही गणो मे विभक्त होता है। टाथर उप विभाम में बारह गण तथा 
तेवाली उप विभाग में छह गण होते हैं। परतु गण का मुखिया भी राजनतिक 
दष्टि से कोई महत्वपूर्ण व्यक्ति नहीं माना जाता | गण का मुखिया एक 
अनौपचारिक रूप से व्यक्तिगत गुणों एव क्षमताओं के आधार पर निर्धारित 
व्यक्ति होता है। परन्तु सपूर्ण आदिभजाति के स्तर पर किसी एक ध्यक्ति का 
राजनतिक महत्व नही माना जाता है। केवल पाच सदस्यो वॉली परिषद ही 
एक ऐसी ससस्‍्था है जो पूरी आदिमजाति की व्यवस्था को नियत्नित करती 
है। इसे टोडा लाग अपनी भाषा में नईम कहते हैं। कुछ विशेष गणों के 
प्रतिष्ठित व्यक्ति ही मिलकर इस परिषद का निर्माण करते हैं। इसका एक 
सदस्थ तेवाली उप विभाग के किसी गण से चुना जाता है तथा अन्य तीस 
सदस्य टारथर उप विभाग के विशिष्ट गणो से चुने जाते हैं। पाचवा सदस्य 
बडाया आदिसजाति का एक प्रतिष्ठित व्यक्ति होता है जो कि परिषद मे 
तभी बैठता है जबकि टोडा तथा अन्य किसी पड़ोसी आदिमजाति से सम्बधित 
मामले पर विचार करना होता है। परिवारों व्यक्तियों एवं गणों के परस्पर 
मासलों का निपटारा करने के अतिरिक्त टोडा आदिमजाति की इस परिषद 
का सस्कारो की व्यवस्था करने का भी महत्वपूर्ण कार्य होता है। वास्तव में 
टोडा जीवन रूढियो एवं सस्कारों से इतना जकड़ा हुआ है तथा सस्कारों की 
इतनी अधिकता है कि उन्हे व्यवस्थित एवं नियत्नित करने के लिए किसी सत्ता 
का होना आवश्यक है। अपने धामिक जीवन एवं सस्‍्कारों से दोडा को इतनी 
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फ्रशत ही महीं मिलती कि बहू किसी अपराध की योजना में अपना सम्रय 
लगा सके । अंत उनकी परिकद को अपराधों का निर्णय करते का अधिकार 
भी नहीं है और ऐसे अवसर भी बहुंत कम अब पाते हैं। शिशु हंत्या, जबबा 
कुद भा आदिमजाति के किसी व्यक्ति की हत्या करना अपराध नहीं माना 
जाता । अन्य ह॒त्याओं का बसे तो अभाव ही पाया जाता है, परन्तु सामान्यत 
हेसा होने पर परिषद उस पर विचार करने में असमर्थ होती है। संस्कारों की 
अवहेलना, देवी देवताओं का तिरसकार आदि जधन्य पाप की श्रेणी में आते 
हैं । इन प्रवृत्तियों के नियंत्रण के लिए परिषद अत्यस्त क्रियाशील रहती है । 

दर््षिण भारत में केस्‍ल प्रदेश छोटी बडी अनेक आदिमजातियो का केन्द्र 
है । अपने आथिक पिछड़ेपन में विश्वविख्यात कादर आदिवासी भी इसी क्षेत्र 
के निवासी हैं | वैसे अब इनमे से अधिकाश आदिमजातिया कुछ खेती बाडी 
भी करमे लगी हैं परन्तु इनमें अभी भी अ्रमणशील जीवन व्यतीत किया 
जाता है तथा बेची जाने वाली और निजी खाद्वर्पुति वाली सामग्रियों का जंयलो 
से संग्रह फिया जाता है। 

केरल की सभी आदिमजातियों में मुखिया अथवा मुप्पन तथा उसकी 
पत्नी सुप्पाधी को सम्मान दिया जाता है तथा आदिमजाति के आऑतरिक 
मामलो में उनके निर्णयों को मानते हैं । प्रत्येक आदिमजाति मे वरिष्ठ लोगो 
की एक परिषद होती है तथा मुखिया उसका सभापति होता है। अधिकांशत 
मुखिया का पद वंश परम्परा के आधार पर निर्धारित होता है। 

भारतीय आदिमजातियो भे राजनैतिक व्यवस्थाओ एवं विविध संगठन 
शवरूपो का आभास उपर्युक्त उदाहरणो एवं वर्णनी से मली भाति हो जाता 
है । जैसा कि हम पहले कह चुके हैं, आदिवासी राजनैतिक व्यवस्थायें उनके 
बृहद्‌ सामाजिक सयठल का एक महत्वपूर्ण अम होती हैं तथा उनका सचालन 
आधुनिक सभाजों में प्राप्त विशिष्ट राजनैतिक सस्थाओं के द्वास नहीं होता । 
इसीलिये उनके बृहद सामाजिक समठंत के सदर्भ से उन्हे अलग करके उनके 
राजन तिक सर्गठन का अष्ययल करना कठिन ही नहीं बरन्‌ अवाछतीय भी 
है। भारत के विभिन्न केतों से श्रसने वाले आदिवासियों के विभिन्न पर्यावरण 
के अनुरूप उनके सामांजिक संगठनों के प्रतिरूप पाये जाते हैं और उसी के 
अमुसार अपनी आंतरिक समस्थाओ एवं बाह्य भ्रभावो से समन्वय स्थापित 
करने के प्रथत्व में उन्होंने अपने राजनैतिक गठम निधररित किये हैं। अर्थ 
व्यवस्था एक अन्य प्रधोन कारक है जो कि राजनैतिक गठन का स्वरूप 

हि सिदिकत करती हैं। आदिवोसिंधों की अर्थव्यवस्था अधिकांशत उसकी सौसों- 
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लिक परिस्थितियों एवं पर्यावरण पर ही निभर करती है| ब्रकृति इशस' 
निशिचत इन सीमाओं के अतगत केवल सगठनात्मक अतर ही समभास 
क्षेत्र एव समान परिस्थितियों मे निवास करने बाली आदिमजातियीं 
में पाये जा सकते हैं। सामायत उनका जीवन आशथिक दक्षाओं 
की समरूपताओ के कारण एक समान प्रतिरूप प्र हीं आधारित 
होता है । आधिक जीवन की आवश्यक्ताय ही उ'हे कुछ निश्चित आधारो 
पर सगठित होने के लिये बाध्य करती है। ऊपर दिये गय उदाहरणो में हमने देखा 
कि जहा उत्तर पूर्वी क्षत्रा की आदिमजातिया मे राजनतिक व्यवस्थाओ की 
प्रवत्ति एक सशक्त कं द्वीय सत्ता वाली परिषदां अधिनायकों एवं अत्यन्त 
प्रभावशाली जातिप्रमुखो की आर ह वहा मध्य भारत की आदिमजातियों के 
अपेक्षाकृत सरल आधर्थिव जीवन मे॑ अधिक स्वतलत्वता एवं प्रजातन्न्नात्मक 
आधार पर गठित परिषदों क॑ क्रम विभिन्न स्तरा पर पाये जाते हैं तथा इन 
परिषदा के चयन मे औपचारिकता की मात्रा म वद्धि हो जाती है। पर तु 
दाना तत्ना मे ग्राम ही राजनतिक एकता एवं गतिविधियां का केद्र बिस्दु 
हाता है। परतु दक्षिण भारत की आदिमजातियां में समग्रहण एवं पशुपालन 
पर आधारित अथव्यवस्था म आर्थिक परिस्थितिया भ्रादिमजाति को छोटे 
छाटे स्थानीय समूहा में विभकक्‍त होने पर विवश कर देती है । परिवार एव 
गण राजनतिक दप्टि स अधिक महवधृण हा जात है । प्रत्येक स्थानीय समूह 
के अ्मण एवं सकलन का क्षत्न सुनिष्चित हाता है । अत स्थानीय समूह एव 
उनके क्षत्न एक नघु साम्राज्य के प्रतिरृप होत हैं। एक समूह द्वारा दुसरे 
समूह के आवक क्षत्न का अत्तिक्रमण ही सावारणतया परस्पर सधर्षों एब 
विवादा का कारण हांता है| ऐसे अवसरा पर ही इन विवादों के मिराकरण 
के लिय सपूर्ण आदिमजातीय समर पर किसी के हीय व्यवस्था की आवश्यकता 
महसूस हांती है । सपूर्ण राजनतिक गतिविधिया स्थानीय समूहा के स्तर तक 
ही अधिकतर सीमित रहती है । आदिमजातीय एकता का आभास हमे स्था 
नीय समूहा क स्तर पर ही हा पाता है। ये स्तानीय सम है गण के रूप मे भी 
हा सकते है अथवा केवन कुछ परिवारों का एक छोटा सा समूह हो सकते 
हैं जसा कि अडमान द्वीप समूह के निवासिया से वर्णन किया गया है । 
सामाजिक एब आतरिक व्यवस्था के नियस्त्रण का अधिकांश दुबाय इन्ही 
स्थानीय समूहो पर ही पडता हे । फलत ये स्थानीय समूह ही इस' आदिम 
जातियो मे राजनैतिक सगठन की इकाइया बनाते हैं । 


आधुनिक समाजो मे हमे कुछ भिन्न स्थिति मिलती है । आज के 
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पँ 


आधुनिक समाज एवं उनकी आधिक व्यवस्थायें भौगोलिक दर्शाओरो से सीमित 
नहीं हैं अत उनके राजसन्ल पर आधिक परिस्थितिया कोई महत्वपूर्ण 
प्रभाव नही डाल पाती | अतर्शाष्ट्रीय सपक व्यापार विनिमय आदि ने 
आधुनिक सम्ताज़ो में प्राकृतिक सीमाओं को बहुत निष्क्रिय बना दिया है । 
श्रत राजनैतिक गठन का स्वरूप क्‍या हो यह सम्बंधित देश के लोगो की 
स्वेच्छा पर निर्भर करता है । यहा तक कि आधुनिक व्यवस्थाओ में आज 
राजनैतिक व्यवस्थायें देश की आधथिक नीतियो का निर्धारण करती हैं । परन्तु 
फिर भी अतर्राष्ट्रीय क्षत्र में हम यही देखते हैं कि आर्थिक स्वार्थों के आधार 
पर ही राजन तिक सपक स्थापित किये जासे हैं अथवा तोडे जाते है । 
भारतीय आदिमजातिया अपने राजनैतिक जीवन मे आज एक नये 
मोड पर आ खडी हुई है। आज की परिवर्तित परिस्थितियो मे हमारे देश में 
सभ्य एव आदिसजातीय बर्भों के बीच हम और बे का अतर सिसटता जा 
रहा है। जो नीतिया हमने निर्धारित की है उनके अतगत आदिवासी समुदाय 
अधिक दिनो तक सपूर्ण राष्ट की राजनतिक गतिविधियों से अपने को अलग 
नही रख सकते। नागा मिजो खासी तथा गारो लोगो का राजनतिक 
असतोष समाप्त हो चुका हैं। सभी क्षेत्रों के आदिवासी समान रूप से वेश कीं 
राजनतिक प्रक्रिया म॑ भाग ले रहे हैं। पर तु इसका तात्पय यह कदापि नहीं 
कि हम उनके सास्कृतिक मूल्यां का तिरस्कार कर रहे है। आविक उन्नति 
एवं उन्नत जीवन के अकसर उहे तभी प्राप्त हो सकते है जब वे सपूर्ण राष्ट्र 
से एकाकार होकर उसकी उन्नति एबं उसके कल्याण का उद्देश्य लेकर चल। 
परन्तु जहा हम आदिवासियों स यह अपेसा करत है वही हमारा यह उद्देश्य 
कदापि नहीं है कि वे अपनी परम्पयाओ और निष्ठाओ को त्याग द । उन्हें 
राष्ट्रीय हित में एवं स्वयं अपने हित से परिवर्तित हीना है। परम्परागत 
आंददिमजातीय राजनैतिक एकता का पतन अवश्यमावी है। यह एक हेष का 
विषय है कि इन परिस्थितियों ने सवष को ज॑ मे नही दिया बलिक प्रत्येक 
स्थान पर आदिवासी जसता में जागरूकता के चिह्न दिखाई पड रहे हैं। नई 
राजनैतिक चेतना ने आदिमजात्ीय विषमायोजन (]४४४] 80]0877०॥४) को 
दबाकर एक नये दष्टिकोम को जम दिया है। इस नये दृष्टिकोण को 
ध्यान मे रखते हुये केन्द्रीय सरकार ने आादिवासी जनसझ्या प्रधान भारत के 
उत्तर पूर्वी क्षत्र का राजमैतिक पुनर्गठन किया है जिसका आदिकासियों से 
स्थागत किया है । 
के 


छह 
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मनुष्य ने सदेव अभाव आतक अत्याचार 
एक उत्पीडन के विरुद्ध सधष किया है। 
मानव इतिहास शक्तिशाली एवं प्रयति 
शील वर्गों द्वारा दलित तिरस्कृत एब 
आर्थिक रूप से पिछड़े हुये लोगो पर किये 
गये अत्याचार की साक्षियो से भरा पडा 
है। मनुष्य स्वभाव से ही स्वतत्नता प्रिय 
है। किसी भी रूप में स्वतंत्ता पर 
नियत्रण के विरुद्ध उसमें आवेश उत्फत् 
होना स्व।भाविक है। यह बात मनुष्य 
के अतिरिक्त अन्य प्राणियों मे भी देखी 
जाती है। अत इसे मनुष्य जाति की 
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देविदासिक उपलब्धि ही मान जो केंकतो 
है। मायैतिहासिक युध ते लेकर आधु्िक 
सभ्यता तक का मोतव इतिहास जैते ही 
ऋचवों का एक अत्यंत विस्तृत विवरण 
मास है। जिसे कॉलकर्म में लेंथोकर 
अस्तुत किया गया है। प्रॉनैतिहॉलिक 
काल में प्रकृति से उत्पीड़ित मावव का 
संचर्य प्रमुख रूप से फ़ाकृतिक शक्तियों 
के विरुद्ध ही रहा होना, ऐसा अनुमान 
करना अस्वॉभाविक ते होथा। पैर॑स्सु 
जैसे जैसे हम सम्यता के समीप आते हैं 
वैसे बैसे तकनीकी प्रझति के संदर्भ से 
जहा प्रकृतिक उत्पीडन स्वयमेव क्षीष 
होता गया, वृहां प्रबुंद्ध मानव ले परस्पर 
असक्षय भेदमावों के साथ मनुष्य के ही 
द्वारा मनुष्य के उत्पीडन को जम दिया। 
परन्तु आन स्वभाव इस नये प्रकार के 
उत्पीड़न के विंद्द्ध भी उसी प्रकार से 
प्रतिक्रिया करता रहा । आधुनिक सभ्यता 
के इस अभिशाप से आदियासी भी सुकेत 
ने रह सके। इस अध्याय मे हमने 
भारतीय बादिवासियों मे ऐसी ही प्रति- 
क्रियाओं के परिणामस्वरूप सत्य 
विद्वेहों एवं ऋतिमों के प्रतिरुषों की 
सर्मीक्षां प्रस्तुत करने का प्रयास किया है । 
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सारतीय आदिवासियों की सामराजिक-सास्कृतिक तथा 
राजनैतिक पृष्ठभूमि 


ससार मे कोई भी देश अथवा क्षेत्र ऐसा नहीं है जहाँ किसी सधष 
अथबा धिद्रोह के बिना ही लोगा की स्व॑सत्रता सुरक्षित रह सकी है। इसमे 
कोई सदेह सही कि जहा देश और काल में परिवतन के साथ साथ स्वतबता 
के मानदडो मे अतर रहा वही अत्याचार एवं शोषण की गतिविधिया भी 
परिवर्तित हांती रही ! समय समय पर नये नये प्रकार के भेदभावों एव द्वेषो 
ने जम लिया तथा उनके अनुरूप संघर्षों एबं आदोलनो के नवीन स्वरूप 
सामने आते गये । 

भारतवष मे ब्रिटिश राजतन्त्र की स्थापना से पूष देश कभी भी एक 
राजनतिक इकाई के रूप मे नही रहा । सास्कृतिक विविधताओ से परिपूण यह 
भूखड सदव अनेक राज्यो एवं साम्नाज्यों मं विभक्‍त रहा । सभवत इस देश के 
आदिवासियों का पहल कभी भी दश की राजनतिक गतिविधियों का आभास 
नही हुआ । ब्रिटिश साम्राज्य की स्थापता में सपृूण टेश पर राजनतिक 
प्रभुत्व स्थापित करने की भावना का एक महत्वपूण स्थान रहा। यही 
कारण है कि सदियों स उपेक्षित वेश के आदिवासियों की गतिविधियों का 
इतिहास लगभग अधवारमय है। ब्िटिश शासनक्रात मे अग्रजा का ध्यान 
सभ्यता से दूर निजन वना तथा पहाटी की चोटिया पर रहने वाले आदि 
वासियों की ओर भी गया । उ हाने इह भी अपन राजन ततिक प्रभुत्व में लाने 
तथा इनसे आथिक लाभ उठाने के प्रयास किये । साथ ही देश मे अग्रेजी 
शासन की विधिवत स्थापना के उपरात पाश्चात्य देशा से ईसाई मिशनरियों ने 
भी भारतवष की ओर अपना यान आकर्षित करना शुरू किया । यहा पर 
उहोने सभ्य समाजां की अपेक्षा उपेक्षित आदिवासी समुदायों को धर्म प्रचार 
एवं धम परिवतन के काय के लिये अधिक अनुकूल पाया । इही परिस्थितियों 
मे आदिवासियों का सपक सभ्य समाज के वर्गों से होने लगा। इससे पूव 
देश की राजनतिक गतिविधियों से आदिवासी अधिकाशत अप्रभावित रहे । 
परतु इन सप्कों के उपरात ही समय समय पर उहे अनादिकाल से सुरक्षित 
अपनी स्वतत्नता में हस्तक्ष प कें अनुभव होने लगे । यही कारण है कि आदि 
वासियो के कुछ गिने चुने आदोलनो को छोडकर लगभग सभी ब्रिटिश शासत 
काल में हुये । यदि ब्रिटिश सामाज्यवाद के विरोध को स्वतंत्रता सप्राम का 
मूल भावनात्मक पक्ष माना जाये तो हम यह कह सकते हैं कि देश के अन्दर 
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स्वर्तक्ञता लेंबानि का सृतपात मावदिकाशियीं सेही हुआ। चवापि यहाँवह 
उल्लेख कर देता कंदाचित जनुर्खित ते होगा कि इस आऑन्‍्दोलनों का उद्देदेग 
बैसा विशाल ने होकर अत्याचार के विरुद्ध विद्रोह करता मात्र बा । 

ब्रिटिश सामाज्य की स्थापमा से पूर्व निर्जते अस्वास्थ्यकर एवं 
अंगवीगसन के साधनों से रहित केल्ों में रहेंगे के कारण आदिवासियों का देश 
के अन्य लोगी से सम्पर्क लंगभंग नगण्य हीं था। हमारे अधिकांश आदिवासी 
घने जगलो एज परब्रेतीय प्रदेशे के निवासी हैं। अंग्रेजों का ध्यात देश की 
अमूल्य वत संम्पदा एवं खनिज सम्पद। की और आकर्षित हुआ 4 इस सम्पदा 
का लाभ उठाने की लालसां से के इन क्षेत्रों मे बसने काले आदिवासियों के 
सम्पंक में आये तथा इस अपार सम्पदा का निरतर उपभोग करते रहने के 
लिये और अपनी श्रेष्ठता का परिचय देने के लिये उनके लिये किसी न किसी 
रूप में राजनैतिक प्रभुत्व स्थापित करना आवश्यक हों गया। यद्यति ईसाई 
मिशमारियों का उद्देश्य कवल धम प्रचार एवं धर्म परिवर्तन ही था, किन्तु ने 
अग्रेजो के कृपापाज्न थे तथा उयका सहयोग उसके राजनतिक प्रभुर् की 
स्थापना में महत्वपूण था | बिहार मध्य प्रदेश आन्भ्र प्रदेश एवं उडीसा के 
अधिकाश आवबिवासी क्षत्र खनिज सम्पदा से परिपूर्ण है । इसका पयोग 
करने के लिये अग्रजो को इन क्षत्रों में जाना पड़ा और आदिवासियों के 
जीवन में हस्तक्षप करने की आवश्यकता हुईै। इन सभी आ्थिक लागों को 
साथक बनामे के लिये एव अपना राजनैतिक प्रभुत्व बनाये रखने के लिये 
उहें इन क्षेत्रो मे आवागमन के साधनों की सुविधा प्रदान करनी पड़ी । इस 
सुविधाओं के सुलभ होते ही अपने आर्थिक लाभ के दृष्टिकोण से छोटे भोटे 
व्यापारी करे देन वाले महाजन तथा कृषकों के रूप भे अन्य सम्प्रदायों के 
लोग भी आकर इन क्षेत्रों में बसने लगे तथा आदिवासियों के सम्पकं में आने 
लगें । अपना परम्परागत जीव॑न' व्यतीत करते बाले आदिवासियों के आध्धिक 
सामाजिक एवें सांस्कतिक पिछडेपन एवं उसकी अशिक्षा का लाभ सठाकर 
इस आाह्य तत्वी मे उनका) आ्थिक फ्रोक्षण करता शुरू कर दिया। अग्रजों लथा 
इन बाह्य तत्वों के उद्देश्यों मे समानता थी अत ब्रिटिश गब्रशासन ने उन्हे 
प्रोत्स/।हित क्रिया और इसके बदले में अयने हितों को सुरक्षित रखने के लिये 
इन्हें अपना सांधत बेसा लिया । अग्नेजी प्रशासन ने आदिवासियों की रोज- 
सैतिक स्वतश्नता में हस्तक्षेप किये । अन्य बाह्य तत्वों ने उनका अधिक शोषण 
करना शुरू कर दिया । मे लोग अंग्रेजी कासन की सहामता से आदिवासियों 
की भूमि-यर अपना आभियत्य जमाने लगे। प्रिणामस्यरूप जावियासी भूमिहीन 
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धंचंदूरों की अवस्था में होते करें । संमंधे शुव्वामी जत कर, कासूगी तोशपर 
खर्भोदार बनकर उन्होंने अंग्रेजों की #पर् आधिक लाभ में साशीदार बनाया । 
इंशांइयों ते धर्मपरिवर्तत की परशिकिंधियों के संदर्भ में उनके लॉस्कृतिक 
सीन में हस्तकोप किये। इन शर्जी प्रकार के बाहा तत्वों के सम्पकों से जहाँ 
एक कोर उनका आर्थिक शॉक्षक होता रहा यहां दूसरी ओर उनसे अपने 
परम्परागत सासकृतिक जीवंत के प्रति हीनता की भावता जागृत होने जगी। 
बाह्य तत्वों में अधिक संख्या हिन्दहुओ की ही थी। हिन्दुओ का सांस्कृतिक 
जीवन और विशेष रूप से जांतिप्ंथा के रूप में उनकी सामाजिक व्यवस्था 
आदिवासियों का आकर्षण बेन गई । इन बाह्य तत्वों की आधथिक समृद्धि एव 
श्रेष्ठता ने उनके समक्ष जीवंत के नये आयाम प्रस्तुत किये । उन्हें ऐसा आभास 
होने लगा कि संदियों से चली आ रही अभावपूर्ण अवस्था एच उपेक्षा का 
एकमात्र कारण उत्तकी परम्परागत सस्‍्कति ही है। सम्पर्क में आने वाले 
सभी बाह्य तत्व उसके परम्परागत सास्कतिक जीवन को हेय समझते थे एव 
उन्हें उपेक्षा की दृष्टि से देखते थे। आदिवासी यह अनुभव करने लगे कि 
अपनी परम्पराक्षों का परित्याग करके ही वे अपनी कठिताइयो से मुक्ति पा 
सकते हैं। दूसरी ओर ईसाई मिशनरियो ने अपने धम का प्रचार करते हुये 
सैतिकता के भये आदश उनके समक्ष प्रस्तुत किये तथा इन आदश्शों को अपना 
लेसे पर उनके सभी कष्टो को दूर करने का प्रलोभन दिया । ये परिस्थितियों 
अादियासियों को भ्रमित करने के लिये पर्याप्त थी । जो लोग ईसाई धर्म को 
अपना चुके थे उन्हे जीवन की विशेष सुविधाय सुलभ होती जा रही थी 
भौर आदिवासी सभुदायो मे ही वे एक नये वग के रूप मे उभरकर सामने 
भाते जा रहे थे । जि हे केवल अपनी परम्पराओ से ही परिचय था उनके 
समक्ष विकल्प प्रस्तुत हो चके थे। उनका आत्मविश्वास क्षीण होने लगा । 
उन्हे अपने धार्मिक विश्वासों ओर अपने देवताओं की शक्ति एवं प्रभाविकता 
पर सदेह होने लगा। हिंदू सस्कति की ओर आकष्ट व्यक्तियों का भी एक 
वग बलते लगा। धम की ओट में राजनैतिक तत्वों ने भी अश्चय लिया। 
परिणामस्वरूप समय-समय पर अराजकता एवं आ्ंदोलनों की परिस्थितियां 
उत्पन्न होती रही | बाहा तत्वों ने उनके आकर्षण, अभाव, एवं अशिक्षा का 
पूरा पूरा लाभ उठाने के प्रयत्व किये । कषको एवं जमीदारों ने धीरे धीरे 
उनकी भूमि पर अधिकार जमाना शुरू कर दिया । अपने आर्थिक स्वायों के 
लिये सस्ती मजदूरी के लिये उनका प्रयोग किया । स्वेच्छा से अपनी योजना 
के अनुरूप स्वत त्ञ वातावरण मे कार्से करने बाले आदिवासी इम बाहः तत्वो 
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के सुलभ बंधंते मे । उसकी मिरती हुई वाविक दक्छा का लाज महाजरोंओं ल्‍ 
ऊंची वर पह दफ्या कर्ण देकर उठाया | इसके पूर्व आदिमापियों मे कभी भी 
यह जनुभव महीं किप्रर या कि जिस भूमि पर ते सदियों से, कृषि करते ले 
भा रहे हैं तभा जिन जंगलों पर के सदियों से निर्भर हैं, उसपर किसो अस्य 
का अधिकार भी हो सकता है । अपने परम्परागत जाथिक जीवन में से जेसे 
भी अपया जीवन यापत करते के, अधावपूर्ण होते हुये भी उससे ये सम्हुष्ट 
थे। आधिक समृद्धि का आनदण्ड स्वथ उतका अपना आशथिक जीवन था। 
बाह्ा तस्वो के सम्पंकों ने उसके इस मानदण्डी को तोड़ दिया सथा अन्‍्यो की 
ही दुष्टि मे नहीं अपितु अपनी दुष्टि में भी वें दरिंद्र हो गये और इस 
ददिद्धता के प्रति उनमें असम्तोष व्याप्त होते लगा। समृद्धि के नये मानकों 
को प्राप्त करने की लालसा उनमे उत्कड होतीं गई। समस-सभ्य पर इस 
असन्‍्तोष ते उम्र रूप धारण किया तथा समृद्धि एवं दारिद्रय मे समन हुमे। 
विजय सर्देब अधिक शक्तिशाली ब्गों की हुई किन्तु आदियासियों को ही 
उनकी विजय के परिणामों का मुल्य चुकाना पडा । ऐसी ही परिस्थितिगो ने 
उनके बीच नेतृत्व को जन्म दिया। जिन नेताओं ने उनके आंदोलनों का 
संचालन किया अधिकाँशत वे सभी अशिक्षित थे । परन्तु उन्होंवे आदिवासियों 
में स्वाभिमान एवं स्वातन्तय प्रेम जागृत किया। इन सेताओं में जदस्य 
साहस था । वे इस तथ्य से अलभिज्ञ नही ये कि विदेशी शासकों की बन्दूकों 
के समक्ष उसके तीर कमान भाले आदि अधिक सशञ्रव तक नहीं ठिक श्कते । 
उन्हे इसका भी आभास था कि विदेशी शासको से सम्र्धष मे अन्य बाछय तत्व 
उन्हे सहयोग नही देंगे । परन्तु शोषण एब्र अत्याचार की सीसायें इतनी टूट 
अँकी थी कि वे अपने को अधिक समय तक शात न रख सके । 

स्‍्व० वेरियर एलबिन ने अपनी पुस्तक ”# एिपरॉ०8०कछए 07 
ए६&ए४/ (पृष्ठ 62-65) में आदिवासियों की धूमि के सांस्कृतिक एव 
सनोव्रशानिक महत्व पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि नेफा के अतिरिक्त 
अन्य क्षेत्रों मे जहाँ भी अदिकासी समुदायों का पतन हुआ है, वहां उनमें 
व्याप्त असस्तोष एव उसकी मानसिक व्यजा का प्रमुख कारण उसके श्ू-स्ता- 
भित्य का समाप्त होना ही रहा है। इस एक क्रारक के इतसे धातक परिणात्र 
हुपे हैं कि अन्य सभी कारक इसके साथने तुझछ हैं। यदि हम सता के विशेत 
में आज तक हुने सभी अपन्दोलनों कर अध्ययन करें तो उनकी बुष्ठभूमि में 
यही एफ प्रमुख कारण शांत होता है। यहां पर एक अस्य तथ्य भी ध्यान देंगे 
ओोज्य है । आदिवासी ऋत्तियों को देश की अन्य राजनैतिक सतिविधिजों एवं 
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ऑआशमास्य जन जीवन की मत स्थिति की पृष्ठभूमि से अलग करके नहीं देखा 
कई सकता + यदि अधिकाश आदिवासी क्रान्तियो का उदभव लगभग उंच्नी- 
सवी शताब्दी के मध्य के ब्राद ही हुआ फ़िर भी देश के सभ्य समाजो में कल 
रहे राजनैतिक सघर्षोंने काफी समय पूव से ही इन कान्तियों की भूमिका 
लैयार करने मे योगदान दिया । ईस्ट इण्डिया कम्पनी के अत्याचारों से पीड़ित 
राजा-महा राजाओं एब नवाबा से हुए सघर्षों के प्रभाव भी किसी न किसी रूप 
भे इन सुदूर एका-तवासी आदिवासियां पर पड़ । वास्तविकता तो यह थी कि 
उन्नीसबी शताब्दी के मध्य मे अर्शात्र एवं. याक्रोश का वातावरण सम्पूण 
भारत के जन जीवन का एक अग बन चुका था | इस शताब्दी का इतिहास 
इतना सघषमय रहा है तथा इन संघर्षा के परिणाम इतने व्यापक हुए हैं कि 
आदिवासी गतिबिधियो को उनसे अप्रभावित मानना हमारी एक भारी भूल 
होगी । अत यह कह सकता अत्य त कठिन है कि बिदेशी शासकों के विरोध 
में प्रथम सघष एवं क्राति का श्षेय आलिवासियो को मिलना चाहिए ग्रथवा 
देश के अय वर्मो को । इसम काई सलेह नहीं कि सन 4855 में सन्‍्धाल 
विद्रोह से सन 857 म॑ हई राष्ट्रीय क्राति के नायकों ने अवश्य प्रोत्साहन 
प्राप्त किया होगा । यह भी सत्य है कि राष्ट्रपिता महात्मा गाधी का असह 

योग आदोलन अन्ततोगत्वा उस लम्य को प्राप्त करने में सफल हो सका 
जिसकी धारणा उन्नीसवी शताब्टी मे ही बन चुबी थी। गाधीजी को सफलता 
की पष्ठभूसि म असख्य देशवासियों के रक्तरजित प्रयास सन्नचिहित थे । असह्‌ 

सोग आदोलन एक नवीन दशन एक नवीन प्रेरणा से उत्प्रित एक नये रूप 
मे उ ही प्रयासो की पर।काष्ठा थी । 


) 


आदिवासी आच्दोलनो का वर्गीकरण 


उपयुक्त पष्ठभूमि के सदभ मे ही भारतवष के विभिन्न प्रदेशा म बसने 
वाले आदिवासियों के जन आन्दालनो एवं कान्तियो की समीक्षा की जा 
सकती है । इनके अध्ययन से हम एक निष्कष पर पहुचते हैं कि सभी आन्दी 
लन किसी एक लक्ष्य क॑ लिए अथवा किसी एक कारण से नहीं हुए । प्रत्येक 
आदोलन की पृष्ठभूमि मे असन्तोष एक सामाय अवस्था हीती है । किल्‍्तु 
असतोष आतरिक एवं बाह्य-दोनो प्रकार के कारणों का परिणाम हो सकता 
है । स्वय आतरिक कारणो के लिए प्ररणा का स्रोत बाह्य कारको मे निहित 
हो सकता है । अत सभी आ दोलनो को एंक ही दृष्टिकोण से नही देखा जा 
सकता । इसमे काई सन्देह नहीं कि -यक्तिगत स्तर पर समीक्षकों के दुष्टिकोण 


खवेकासी जन आंदोलन एवं कांतियाँ ४ ध्क्ष 


ख़ह 

हैं. अस्तर होता स्वाआनयिक है। उदाहरण के लिए सत्‌ 3857 में व्याप्त 
असम्तोष के फलस्वरूप हमारे देश में जो आन्दोलन हुसे उत्हें बिद्रोह कहा 
जाये अथना स्वतंत्रता इंश्राम का झूतरपात कहा जांगे, दस त्रियय पर जाख भी 
इंतिहासकारों मे अलेक्स नहीं है! अत हम यहां घर यह स्पष्ट कर 
देगा उचित समझते हैं कि आदिवासियों के आन्दोलयों एव ऋान्तियों के सर्ंध 
मे यहाँ पर व्यक्त किये जा रहे ब्िचारो सें हमारा अपना दुष्टिकोण विहिल 
है | सम्भव है कि कतिपय सातत वैज्ञानिकों का हमारी इस समीक्षा से 
मैक्स से हो । 

भारतवर्ष के सभी आवधिवासी आन्दोलन देश भे विद्यमान विशिष्ट 
पझासाजिक सास्कृतिक एच शाजनतिक परिस्थितियों के परिणाम थे | इस 
आधार पर उनकी तुलना अस्य देशों से हुए आदिवासी आन्दोलनो से नहीं की 
जा सकती । यद्यपि अन्य महाद्वीपो जैसे आस्ट्रेलिया अमेरिका तथा अफ्रीका 
आदि मे भी अधिकाश क्रांतिकारी आन्दोलन विदेशी सत्ता एव उनके प्रशास- 
कीय हस्तक्षेप के विरोध मे ही हुए तथापि परिस्थितियों मे अन्तर होने के 
कारण उन सभी आन्दोलनों का भारतीय आदिवासी आन्दोलनों के साथ 
समान स्तर पर मूल्याकत नहीं किया जा सकता । ससार के अय सभी क्षेत्रो 
से अभिकांशत आदिवासी आन्दोलन उपनिवेशवाद के परिणाम स्वरूप हुये 
जबकि भारतवर्ष से अधिकाश आन्दोलन केवल विदेशियों के हस्तक्षेप के 
कारण ही नही हुये । आदिवासियों पर हिन्दुओ के ज्यापक सास्कृतिक प्रभाव 
पड़े । अनेक स्थानों पर देश के ही अन्य तत्वों के व्यवहार एवं उनके द्वारा 
किये जासे बाले आर्थिक शोषण की भी प्रतिक्रियाशें हुईं । जहाँ अन्य देशों मे 
केवल विदेशी एबं स्थानीय तत्यों के बीच समायोजन का प्रश्न था बहा 
भारतवष से आदिवासियों तथा देश के अन्य सभ्य बसों के बीच भी समायोजन 
का अपन भरा । ब्िदेशी तत्वों ले इन सभ्य वर्गों को अपने हितों को सुरक्षित 
रखने का साचन बताया तथा दूसरी ओर इन सभ्य क्यों ने विदेशियों के 
राजनैतिक प्रभुत्व की छत्दछठाया मे अपने निहित स्वार्थों का पूरा-पूरा लाभ 
उठाने का प्रयत्त किया । भारतवष में दो यूर्णरूप से भिन्न सस्‍्कृतियों एव 
सिश्न प्रजातियों के तत्वों के द्वंद्व की समस्या नहीं भी । इस दुष्टिकोण से अन्य 
देको में हुए आविवासी आन्दोलनों का भूल्यांकन भारतीय आदिवाधियों की 
तुख़ता मे भिन्न स्तर पर ही किया जा सकता है । 
अधीड़ी जआादोजन 
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आंदोलनों की भानी जा सकती है जिन्हें मसीही आन्दोलन (फै८3४40 
(0०एथ॥॥८॥(8) कहा गया है । जैसा कि हम पहले कह चुके हैं सामान्यत 
आदिवासी अपने परम्परागत सामाजिक-सास्कतिक एवं आर्थिक जींवस को 
सर्वोत्तम मासते आये है । अपनी परम्पराओ में विद्वास एवं निष्ठा के सहारे 
सैकडो आपत्तियों विपत्तियो दरिद्रता एव दन्‍्य से पूण जीवन भी उनमे किसी 
प्रकार के असन्तोष को जन्म नही देता । परन्तु जब उनके सम्पक अपने से 
भिन्न वर्गों से होते हैं तो एक भिन्न प्रकार की सांस्कतिक एवं सामाजिक 
व्यवस्था से उनका परिचय होता है। इन लोगो का जीवन उतना कष्टमय 
नहीं होता तथा उनकी आर्थिक व्यवस्था अधिक उपयोगी जान पडती है। 
ऐसी परिस्थिति मे उनमे अपनी परम्परागत व्यवस्थाओ के प्रति अविश्वास 
जम लेने लगता है। परिणामस्वरूप नये सम्पर्कों से प्राप्त नई व्यवस्था के 
प्रति आकषण तथा अपनी परम्परागत व्यवस्था के प्रति हीनता की भावना 
पनपने लगती है । परन्तु सम्पक मे आये वग अपने निहित स्थार्थों की पूर्ति 
के लिये सभी प्रकार के उचित एवं अनुचित साधनो का प्रयोग करने लगते 
हैं । परिणाम स्वरूप आदिवासियों का सामाय जीवन और भी अधिक दुष्कर 
हो जाता है | उनके जीवन के मूल्यों का घोर अनादर किया जाता है तथा 
उनका नतिक पतन होने लगता है। उनमे एक प्रकार की व्यग्रता एव 
उत्तेजना पनपने लगती है । निहित स्वाथ यदा कदा राजनतिक उपलब्बिधियो 
के लिये धम का प्रयोग करते है। ऐसी दशा मे आदिवासियों में अपने 
परम्परागत जीवन के स्वर्णिम युग की चेतना आती है। नवीन एव पुरातन, 
परिवत्तित एवं परम्परागत मूल्यों मे सघष उनके सानसिक उत्पीडन का 
कारण बन जाता है। असतोष धीरे धीरे बढने लगता है। परन्तु उनका 
नतिक पतन इस स्तर तक पहुच चुका होता है तथा बाह्य तत्वों के सास्कृतिक 
प्रभाव इतने प्रबल हा चुके होते हैं कि फिर से परम्परागत जीबन व्यतीत 
कर सकने की आकाक्षा पूण नही हो पाती। ऐसी अवस्था में वे एक ऐसे 
नेतृत्व की आवश्यकता का अनुभव करने लगते हैं जो उह्े उनकी परम्पराओ 
की ओर ले जाने का आश्वासन दे सके । ऐसी ही मानसिक द्वद्व एवं नैतिक 
पतन की परिस्थितियों मे अधिकाश आदोलनो के सचेतक नेताओ का जन्‍म 
हुआ । कही-कही पर यह नेतृत्व कुछ प्रबुद्ध व्यक्तियों से प्राप्त हुआ तथा 
कही कही पर कुछ सामाजिक समूहों ने नेतृत्व प्रदान किया । अत अधिकाश 
मसीही आ दोलन ऐसी ही परिस्थितियों के परिणाम थे। परन्तु परम्परानत 
जीवन क॑ प्रति पुन आकषण एवं सपक में आये नवीन सरस्कृतिक तंत्वों के 
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और 

प्रति देव के बाचजूद भी इस प्रमावशाली सांस्कृतिक तत्वों का अधिब्रहण 
निरन्तर होता रहता है। उसके नेता प्रगतिशील तस्वों की सांस्कृतिक ओेप्ठला 
तजा उनकी तकतीकी क्षमताओं के/लिये उसके धासिक विश्यासों को उत्तर- 
दायी बताते हैं तथा आदिवासियों की हीनवशा के लिये _ परस्परामत धार्मिक 
विश्वासों एवं देवी-देवताओं को दोषी चलाने लगते हैं। अपने नेत॒स्व को 
सफल बनामे के लिसे जहां एक ओर आदश प्राचीन स्वर्णिम खुग का 
स्वप्न सांकार॑ं करने का आइब्ासन देते हैं बही सम्पर्क में आये ज़ोगो के 
कतिपय सांस्कतिक तत्वों को अपता कर उनके सामाजिक एवं आर्थिक हतर 
को ऊचा उठाने की कात भी करते हैं । ये सभी नेता अधिक से अधिक सख्यप 
में आदिवासियों का समर्थन प्राप्त करने के लिये एव. उनका सहयोग पाते के 
लिये अपने नेतृत्व मे उनके पूण विश्वास एवं निष्ठा का आंवाहन करते हैं । 
ये सभी नेता आदिवासियों को आश्चयचकित करके उनका विश्वास प्राप्त 
करने के लिये अपने मे एक अलौकिक शक्ति होने का दावा करते हैं। संभव 
अस'भय सभी प्रकार के कार्यों को कर सकने की क्षमता दर्शाते हैं। आदि 
वासियों को आध्यात्मिक भय से आतकित करने का प्रयास करते हैं। कभी 
कभी कुछ आदोलमो क प्रणेता अपने जीवन-काल मे कोई विशेष सफलता 
नही प्राप्त कर सके । ऐसी अवस्था में उनके बाद उनके निष्ठावान प्रति 
गांमियों ने उद्वेग को सजीब रखने का प्रयास कियां तथा आन्दोलन को 
सफल बनाया । सामान्‍्यत इस ग्रकार का नेतृत्व आदिवासी समुदायों से ही 
उभर कर सामने आता है। परन्तु कही-कहीं पर ऐसे आन्दोलनों का नेतृत्व 
बाह्य व्यक्तियों के द्वारा भी हुआ जो कि पूण रूप से आदिवासी समुदायों की 
आाकाक्षाओं से तादात्म्य रखते थे | इसमें कोई सन्देह नहीं कि इत आन्दोलनो 
की पृष्ठभूमि में भी जस तोष के मूल कारण सांस्क सिक एव जाथिक ही हुआ 
करते थे किन्तु इन आन्दोलनों का सूल्ुपात घाभिक आधार पर हुआ | इन 
आन्दोलतो के नेताओ के प्ररणा सोत ईसाई धर्म अथवा हिन्दू धर्म मे ही 
निहित थे । ये सभी नेता सामात्य आदिवासियों को आकंधित करने के सभी 
उपाय करते थे और इनसे सफ़ल नेतृत्व क सभी युण विज्वमान थे। अपने को 
अलौकिक शक्ति से प्रभावित घोषित करके-अपनी जाति के कल्याण के लिसे 
अंचतार अधंया मसीहा के रूप मे अपने को प्रगट करते थे। इसीलिये ऐसे 
आस्वोलनों को मसीही आन्दोलन कहा गया । 
आर्थिक शोषण से प्रेरित आस्दोलन 

भारतवर्ष मे अदिवासियो का अधिक क्ीषण एक प्रसुख समस्या रही 
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है-जिसके विरुद्ध विद्रोह के परिणाम स्वरूप अनेक आन्दोलन हुये । अधिकांशत” 
तीन अकार के तत्वों ने आदिवासियों की दयनीय अवस्था तथा संरकारी 
कानूच से उसकी अनभिशता का लाभ उठाकर उनका आधिक शोषण किया । 
एक शो अंग्रेजी सरकार द्वारा नियुक्त एवं मायता प्राप्त जमींदारों अथर्वा 
मुत्तादारों का वर था । आदिवासी सामान्यतः अपनी भूमि पर कवि कंसना 
अपना जन्म सिद्ध अधिकार समझते थे | दूसरी ओर अपने क्षेत्ञ के बनो पर 
भी अपना अधिकार समझते थे । अग्रेजी प्रशासन ने इन सभी क्षेत्रों पर 
राजन तिक प्रभुत्व स्थापित करने के दृष्टिकोण से तथा अपनी आय में वृद्धि 
करने क दृष्टिकोण से जमी दारो मुत्तादारों तथा जगलो के ठेकेदारों को 
नियुक्त किया जिहे कषि करने अथवा बन-सम्पत्ति का उपयोग करने के लिये 
आदिवासियों से कर क्यूल करने के अधिकार प्राप्त थे ।वन-सम्पत्ति का आधथिक 
उपयोग करने के लिये वन सम्बधी कठोर नियम बना कर उहे सुरक्षित क्षेत्र 
घोषित करके आदिवासियों को वन सम्पत्ति के प्रयोग पर एबं जगल काटकर 
एवं आग लगा कर की जाने वाली उनकी परम्परागत कषि पद्धति पर रोक 
लगा दी गई । आदिवासी अथ व्यवस्था मूलत वनो पर ही निर्भर करती थी । 
इन प्रतिब-धो के परिणाम स्वरूप उनके समक्ष अत्यंत कठिन आंधिक समस्या 
उपस्थिति हो गई। जमीदारो ने मनमाना लगान वसूल करना शुरू कर 
दियां। लग्ान न दे सकने की अवस्था में नाना प्रक।र के अत्याचार करने 
लगे । उनकी भूमि को अपने अधिकार मे करना शुरू कर दिया तथा बेगार 
प्रथा को जम दिया । आदिवासियो को आथिक समस्यायो की चिंता छोडकर 
केवल लगान न दे सकने के अपराध में महीनो बेगार करनी पड़ती थी तथा 
उनके परिवार के लोग भूखो मरते थे । 

दूसरा वर्ग महाजनों एवं हिन्दू कषको का था । सूदखोर मेहाजनों तथा 
साहुकारों ने उनकी गरीबी तथा अज्ञानता का भरपूर लाभ उठाया। काफी 
ऊँची दरों पर रुपया कज देकर फर्जी कागजों पर उनके अंगूठो की छापों को 
मनमाने ढ़ग से कानूनी मायता दिलावाकर उनकी जमीनो कों जेदखल करने 
का कुचक चलाते रहे । दूसरी ओर हिन्दू कृषक अधिक धूमि प्राप्त करने के 
लालच मे आदिवासी क्षेत्रों के सन्नचिकट आकर बसले लगे । छोटे मोटे 
व्यापार धधे तथा कृषि आदि के माध्यम से धीरे धीरे आदिवासियों को भूमि 
अपने अधिकार मे करने लगे । 

आदिवासियों के आथिक शोषण का एक तीसरा वर्ग उस छोटे मोठे 
सरकारी कर्मचारियों का था जो कि झूठे सरकारी आदेशों, पुलिस जेल 


आदिवासी बन आन्दोलन एवं क्रांतियाँ । 68. 


शआादि का संय दिखाकर आवे दिन आदिवासियों को उसते रहते थे तथा 
अक्सर लूठपाट भी करते मे । सरकारी कर्मचारी होने के नाते एक ओर तो 
उन्हें स्वयं प्रसासन एच पुलिस का संरक्षण प्राप्त होता था, दूसरी ओर 
अंग्रेजी प्रशासन से सहाभुभूति होने के कारण जमीदार भी उन्हें संहयोग देतें 
थे | इस प्रकार से ये तीन प्रकार के बाहा तंत्व स्देव आदिवासियों के आर्थिक 
शोषण के केद्े बिन्दु बने रहे । परिणाम स्वरूप कहों-कही प्र आदिवासियों 
की दर्शा इतनी दयनीय हो मई तथा असंतोष इतना बढ़ गया कि उनके 
समक विद्रोह करने के अतिरिक्त अन्य कोई उपाय नहीं रह गया। आंध्र 
प्रदेश भे सन्‌ 802 803 के प्रध्य राम भूपति के नेतृत्व में रम्पा फियूरी 
नामक बिद्रोह गोदावरी से पूथ मे बसने वाले आविवासियों में हुआ। ये 
विद्रोह मुत्तादारों के अत्याचारों के बिरोध में हुआ। मुत्तादार ब्रिटिश 
इंडिया कम्पनी द्वारा निर्धारित छोटे भोटे सरदार हुआ करते थे जो ईस्ट 
इंडिया कम्पनी के लिये आदियासियो से भूमि पर कर वसूल करने तथा 
उससे शाति बनाये रखने के लिये रक्ले जाते थे। इन मुत्तादारों ने गरीब 
कोया एवं कोडा रेडडी आदिवासियों को बहुत ही उत्पीडित किया जिसके 
परिणाम स्वरूप विद्रोह का सूत्रपात हुआ । इसी प्रकार से आध्य प्रदेश के 
एजेंसी क्षेत्र मे ठेकेदारों ने आदिवासी जगली क्षेत्र से गुजरने वाले राष्ट्रीय 
माग के निर्माण कार्य मे उनसे जबर्दंस्सी मजदूरी कराना शुरू किया। यह 
मजदूरी उनकी इच्छा के विरुद्ध तो होती ही थी, साथ ही उनको पारिश्रमिक 
भी नही दिया जाता था । सरकारी ठेकेदारों का यह रवैया धीरे धीरे 
असतोध एवं अशॉति का कारण बन गया । अन्त में आध्र प्रदेश के एजेंसी 
फेत मे आदिवासियों भे मीषण ज्वाला धधक उठी और फौजो को इस विद्रोह 
का दमन करना पड़ा । इसी प्रकार से बिहार के मुडा तथा सथाल आदिम 
जातियों में हुई क्रांतियो की पृष्ठभूमि में भी अधिकांशत विविध स्वरूपों में 
अधिक शोषण ही मूल कारण था किन्तु-इन कारणों से जनित होते हुये भी 
अंसेतोष ने आन्दोलन एवं कान्ति का रूप धांसिक आधार पर लिया। अत 
इन आत्दोलनो का आस्तरिक स्वरूप आर्थिक-असन्तोष होते हुये भी अपने 
वा स्वरूप में ने मंसीही आन्दोलन थे । 


स्वातंत्य आन्दो लगन 


जैसा कि हम पहले स्पष्ट कर चुके हैं-अरदिवासी स्वभाव से ही स्वतंत्त 
प्रकृति के होते हैं। विशेषकर आरतवर्त में अंग्रेजी शासन की स्थापना से पूर्व 
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उनके एकांत एवं निजन क्षेत्रों मे राजवतिक हस्तक्षेप लगभग नयण्य ही रहा 
है। परन्तु अग्नेजो ने सभी क्षेत्रों मे धीरे धीरे राजनेतिक भशासन कायम करना 
शुरू किया । अनेक क्षेज्ञो के आदिवासियों ते अपनी परपरायत स्वर्तन्नता से 
राजन तिक हस्तक्षेप बर्दाइत नही किया और तीज्र विरोध किया । इस संबंध भें 
असम प्रदेश के आदिवासियों का उल्लेख विशेष €प से किया जा सकता है। 
असम के अधिकाश आदिवासी अत्यत उम्र प्रकृति के हैं और उनमे परत्पर 
झगड होते रहते हैं। इसीलिए इस प्रदेश के आदिवासियों मे सदेव अशेति ज्याप्ले 
रही है। ईसाई मिशनरी इस प्रदेश के आदिवासियों मे काफी समय से क्रियाशील 
रहे हैं। परिणाम स्वरूप शिक्षा के क्षत्र में इस प्रदेश के आदिवासियों ने देश 
के अय आदिवासियों से कही अधिक प्रग्ति की है। संभवत ईसाई मिशनरियों 
के सपर्कों एव शिक्षा का ही परिणाम है कि इन आदिवासियों में राजतैतिक 
चेतना अत्यत अधिक है। सदव से ही यह प्रदेश आदिवासियों के आत्तरिक 
विवादों एव युद्धो का क्षत्न रहा है। विशेषकर नागा आदिवासियों में युद्ध एव 
द्रदों को नरमुड शिकार के सास्क्ृतिक महत्व के कारण एक परपरा का रूप 
प्रदान कर दिया गया । युद्ध दद एवं लूटपाट की परपरा इनकी सस्कृति का 
एक अग बन चुकी है। सन !938 मे जब अग्रेजो ने असम के आओम राजाओं 
को विस्थापित करके प्रदेश पर अपना राजनतिक आधिपत्य स्थापित किया सो 
उत्तर पूर्वी सोमात प्रदश के आदिवासियों को उहोने कही अधिक अशात और 
विद्वोही प्रकृति का पाया। इस प्रकार से ब्रिटिश शासको के प्रति घणा की 
भावना असम के आदिवासियों मे तीत्र हाती गई । प्रारम्भ भे सन 828 में 
प्रथम क्राति क लक्षण दिखाई दिये । आओम राजा के एक युवराज गोमधर 
कुवर ने इस क्राति का सूत्रपात किया तथा स्थान स्थान पर आदिवासियों ने 
ब्रिटिश प्रशासको को अपनी स्वतत्नता मे बाधक समझते हुये उनके प्रशासन मे 
व्यवधान उपस्थित किये | निर तर ब्रिठिश प्रशासन को सेनिक सहायता से इस 
विद्रोहा का दमन करना पडा । सन 829 में खासी पहाडियो से ब्रिटिश 
प्रशासन के विरोध मे विद्रोह हुआ । उहे इस बात का सदेह था कि मैदानी 
क्षत्रों की भांति यह प्रशासन उन पर भी कर लगायेगा। हजारो की संख्या 
में खासियो ने समठित होकर सामूहिक रूप से सघब्ष किया । सन 830 का 
वष पूरे असम प्रदेश मे आदिवासी क्रातियों का वर्ष था। वर्ष के प्रारम्भ से ही 
खासी तथा गारो लोगो के सम्मिलित सघय चलते रहे | कुछ ही समय बाद 
उत्तर पूर्वी सीमात प्रदेश मे खाम्पटी तथा सिंगषो सरदारो ने जशांखि उत्पक्ष 
कर दी । खासी लोग तीरब पस्िंध के नेतृत्व मे चार क्यों तक सभ्र्धरत रहे । 


आदिवासी जन आत्दोलन एवं कांतियाँ ७ 


का 
इसी बर्य एक अम्व विद्रोह आओम' राजाओं द्वास सी संगठित किया गया 3 
इन राजाओं ने पास पड़ोस के आदिवासियों का संपूर्ण समर्थन एज सहयोग 
प्राप्त कर लिया था । विद्“ोह ते एक स्वततता संघर्ष का रूप ग्रहण कर लिया 
जिसे सन्‌ 857 की राष्ट्रीय ऋंति से कम महत्वपूर्ण नहीं माता जा सकता । 
इसी प्रकार सारे देश में जहां जहां भी अग्रेजी प्रशासव के नियम-प्रत्रिबण एव 
कामूच मादिवासियों की परफराओ के विसेधी साबित हुये-वहा वहां निरल्तर 
विद्रोह होते रहे । सामान्यत प्रशासन द्वारा कर लगाने को ही अपनी स्वतत्नता 
में हस्तक्षेप, तथा अपने अधिकारों पर अतिकमण समझा गया । ग्रत स्वेत्ञ करो 
के विरोध मे ही सघेष अधिक सख्यः से हुये । 


विशुद्ध राजनैतिक आन्दोलन 


अभी हाल में तीन चार वर्षों पूर्व कुछ आदिवासी क्षेत्रों मे एक नये 
प्रकर के आन्दोलन का सूत्रपात हुआ जिसे नक्‍्सलबाड़ो आन्दोलन कहा 
जाता है । इस आन्दोलन की एक प्रमुख विशेषता यह थी कि इसका नेतृत्व 
आदिवासियों के हाथो मे नहीं था | विशुद्ध राजनोतिक उद्देश्यों से प्रेरित कुछ 
बाह्य तत्यो ते अपनी क्रांतिकारी मतिविधियों का केन्द्र आदिवासियों को बना 
लिया तथा उहे बडे कृषको-जमीदारों आदि के विरुद्ध भड़काया। पश्चिमी 
बगाल में दार्जिलिंग जिले के नक्सलबाड़ी नामक स्थान पर इस आन्दोलन का 
सूत्रपात होने के कारण इस प्रकार के सभी आदोलनों को नकसलबाडी 
आन्दोलन कहा गया। इस आन्दोलन के प्रमुख प्रणेता श्री चारू मजूमदार 
तथा कासू सायाल थे। सन 968 70 के मध्य यह आन्दोलन अपनी चरम 
स्थिति पर रहा । इस आन्दोलन की एक प्रमुख विशेषता यह भी थी कि इसका 
नेतृत्व अतिशिक्षित व्यक्तियों के हाथ में था। यद्यपि प्रत्यक्ष रूप से इस आमन्‍्दो 
लत को कुषरि-समस्या से सबद्ध किया गया, किन्तु बास्तव में यह कुछ चुद 
पढ़े-लिखे क्रातिकारियों के दाजनतिक उद्देश्यों की पूति का ही परिणाम था । 
सयठित रूप से सशस्त्र संघर्ष इस आन्दोलन की विशेषता थी। पश्चिमी बाल 
में वाजिलिग जिले के क्षेत्र तथा आंध्य प्रदेश एवं इसी प्रदेश से सलग्न उडीसा 
के कुछ भांगो के ही आदिवासियों तक यह ज्ान्दोलत सीमित रहा। इस 
आन्दोलन पर नियंत्रण पाने के लिये भारत सरकार को कई बथों तक कठित 
प्रयास करने पड़े । 

भारतीय आदिवासी आतल्दोज़नो को प्रमुख कारकों क आधार घर 
उपर्युक्त: चार अमुख व्मों में वर्यीकृत करते का प्यास क्रिया गया हैं । परन्तु 
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याहतव के अधिकाँश आस्दोलनों का प्रोरम्भ किसी एक विशेष कारण से 
नहीं हुआ । एक ही आन्दोलन को जहाँ एक ओर आधिक शोषण का परिणाम 
अथवा कुंधक आन्दोलन माना जा सकता है वही सत्ता के प्रति घोर असूततोंष॑ 
के कारण उसे राजनैतिक स्व॒तन्त्ता की भावना से ओतप्रोत भी समझा जा 
सकता है। इसी प्रकार से लगभग सभी मसीही आन्दोलन अथया भगत 
असस्दीलन विशुद्ध रूप से धाभमिक एवं सॉस्कृतिक आन्दोलन नहीं थे, बल्कि 
आर्थिक शोषण एव सामाजिक सॉस्कृतिक हस्तक्षेप के परिणास थे, किन्तु जिन 
व्यक्तियों ने इन आन्दोलनो का नेतृत्व किया उन्होंने जन-साधारण को अन्दों 
लित एवं सघषरत करने के लिए प्रायः उसे धामिक रूप देना अधिक सुविधा 
जनक समझा । इस दष्टिकोण से इन आन्दोलनो का किसी एक आधार पर 
विश्लेषण कर सकना कठिन हो जाता है। कितु अधिकाँश आन्दोलनों के 
विश्लेषण से हम कुछ सामान्य कारकों को इंगित कर सकते हैं जो अधिकाँश 
आद<दोलनो के लिए किसी न किसी रूप मे उत्तरदायी थे। उदाहरण के लिए 
कृषि से सम्बंधित समस्याएं एवं नियम बाह्य तत्वों द्वारा आर्थिक शोषण 
राजनैतिक एवं व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का अतिक्रमण परम्परागत सॉस्कृतिक 
जीवन मे हस्तक्षप आदि वे सामाय कारण थे जिन्होंने आदिवासियों को 
आन्दोलित होकर विद्रोह करने एवं क्रान्तिपथ का अनुसरण करने पर 
विवश किया । 


कुछ प्रमुख आन्दोलन 


केवल पिछले सौ वर्षों के समय को ही ध्यान मे रखकर यदि देखा जाये, 
तो सारे देश में छोटे छोटे कुल मिलाकर इतने अधिक आन्दोलन हुये जिनका 
विवरण प्रस्तुत करना यहाँ पर सम्भव नहीं है । हम विशेषकर विभिन्न जातियों 
में हुये कुछ उन आन्दोलनो के विवरण प्रस्तुत कर रहे हैं जिनके परिणाम 
स्थानीय न होकर इतने व्यापक थे कि उन्होने एक बुह॒त क्षेत्र के आदिवासी 
समुदायों के राजनैतिक सामाजिक सॉस्कृतिक एब आ्थिक जीवन के अधिकाश 
पक्षों को प्रभावित किया। इन सभी आन्दोलनों का नेतृत्व उन विशिष्ट 
क्षमताओ वाले व्यक्तियों के द्वारा हुआ जो कि आजतक इन आदिमजातियों मे 
स्मरणीय हैं तथा आदिवासियों के इतिहास मे उहोंने एक महत्वपूर्ण स्थान 
ग्रहण किया । 
बिहार 

बिहार प्रदेश कुछ प्रमुख जादिवासी आन्दोलनो का केस्द्र रहा है । विहार 


। 
रश 


अपॉरियांसी जस ऑन्दोसन एन कांतियाँ 2० 


[ 


केअधिकौल अधधिवासी कृषक हैं और उनमें से काफी संध्या सें आज़ भी 
जंबलों से ऋण पद ऋर्षलित करके जींवन-वापतन करते हैं। वनों से संम्ध- 
ख्थिल शेश्ाधिक स्ियसों से परस्परायत' स्थानफ््तरथ पति से कृधि करते की 
अब सीमित हो चुकी हैं जौर धीरे-धीरे अधिकाश आदिवासी हल से केती 
करने लगे हैं । बास*पास के सभ्य लोगों के क्षेत्रों में अत-संख्या वि के दबाव 
के कारण शूृमि की माँग बढती जा रही हैं तंथा वें लोग निरन्तर अन्याय एवं 
अन्ैधानिक विधियों से उसकी भूमि पर आधिपत्य स्थापित करते जा रहे हैं । 
समय-स्भय पर अकाल की स्थितियों से इस प्रदेश की आर्थिक स्थिति और 
भी खराब हो जाती है। ऐसी परिस्थितियाँ में ग्रिटिश प्रशासन ने अदिवाधियों 
के कल्याण के लिए कभी कोई उल्लेखनीय कार्य नही किया । जमींदारों के 
अविवेकपूर्ण आथिक शोषण के कार्यों तथा प्रशासंन द्वारा उन्हें स्देव सहयोग 
दिये जाने के कारण ब्रिटिश प्रशासनकाल में आदिवासियो की अधिक दशा 
अत्यन्त दयनीय हो गई | ईसाई मभिद्सरियों की भेदभावधपूर्ण नीति तथा हिन्दू 
सम्पर्कों के सॉास्कृतिक प्रभावों ने उनमें अपनी परम्पराओजों अपने देवी-देवताओं 
के अति हीनता की भावना को जन्म दिया तथा उनकी एकता को विच्छिन्न 
किया । ऐसी ही परिस्थितियों ने उन्हे सदेव ऐसे व्यक्तियों की ओर आकर्षित 
किया जो उन्हे दरिद्ता से छुटकारा दिलाने का आश्वासन देते रहे और उन्हें 
अपनी अलौकिक शक्तियों एब क्षमताओं का आभास दिलाते रहे । हिन्दू 
प्रवासी एवं ईसाई मिशनरी दोनो पिछले डेढ़ सौ वर्षों से इन क्षेत्रों में क्रिया 

शील रहे हैं जिसके परिणामस्वरूप उन्हें अपनी आस्थाओं में अविदवास एव 
सॉस्कृतिक परम्पयाणों के प्रति हीनता की भावना उत्पन्न हुई है। दोनों 
सम्प्रदायों ने बडी संख्या सें इन आदिवासियों को अपनी ओर आकर्षित किया । 
परन्तु फिर भी जब उन्हें अपनी कठिनाइथो से मुक्ति न प्राप्त हो सकी तो 
कतिपय आदिमजातियो में अपने परम्परागत सुल्योी के प्रति फिर से आकर्षण 
होने लगा । असन्तोष एवं अविश्वास से सन्तप्त मांससिक दशाओं में मार्यदर्शन 
की अआावश्यकता अत्यन्त तीत्र हो उठी । ऐसी ही दशाओं में इन आादियासियों 
में नेतृत्व ने जन्म लिया और जत-साधारण को आन्दोलित किया । 


मुंडा विद्रोह 

मुडा बिहार के छोटा मायपुर क्षेत्र कौ एंक महत्वपूर्ण आदिमजाति है । 
परम्परा के अनुसार मुंडा लोगों मे भूमि का स्वाधितत सामुदामिक हुआ करता 
था । कुछ समय पश्चात उनके सरंदार अखिक शेम्तिशाली हो गये और रॉजों 
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बन गये। कुछ स्थानों पर मुडा लोग हिन्दू राजाओं के आछीस हो शये । उनके 
सरदार अपने को हिन्दू राजाओ के समकक्ष प्रभावशाली दशात्रे के लोभ से 
हिल्दू सस्कृति की ओर आकर्षित होते लगे । उहोने अपने यहाँ हिन्दू पुदारियों 
को रखता शुरू किया । इसके परिणामस्वरूप हिन्दू सस्कृति के तत्व धीरे घीरे 
मूडा स्रमाज मे व्याप्त होने लगे। उनके सरदार हिन्दू पुजारियों एबं राज 
कम चारियों को गाँव के गाव तथा बडे बड़ भूखण्ड दान में देने लगे और 
स्रामायथ आदिवासी उनके अधीनस्थ कृषकों के रूप में काये करने लगे और 
उन्हे उनकी भूमि पर कृषि के लिए लगान देना पड़ता था। पर-नु जैसे ज॑से 
भूमि की माँग बढती गई वे लगान बढाते गये और लगान न अदा कर पाने 
की अवस्था मे उनसे बेगार लेने लगे थे । आवश्यकता पडते पर ये आदिवासी 
साहूकारो से ऊची दरो पर कज लेने लगे । परिणामस्वरूप उनकी आशिक 
दशा अत्यन्त शोचनीय होने लगी | सभी बाह्य तत्व किसी न किसी रूप में 
उनका आर्थिक शोषण कर रहे थे । इसलिए इन सभी के प्रति द्ए की भावना 
मुडा लोगो में तीव्र होती रही । यहा तक कि डीकू शब्द सभी बाह्य तत्वों 
के सम्बोधन का प्रतीक बन गया और मुडा सस्कृति मे घंणा एवं विद्वेष का 
प्रतीक बन गया । जब ब्रिटिश प्रशासन ने इन क्षेत्रों पर अपना प्रभृत्व स्थापित 
किया तो हिद्भुओ द्वारा चलाई जाने वाली भूमि व्यवस्था को मान्यता प्रदान 
की तथा अपने आधथिक स्वार्थों की पूर्ति के लिए उहे पूर्ण रूप से प्रश्रय दिया । 
सन 806 मे प्रभावशाली प्रशासन की स्थापना के लिए उहोने जमीदारो को 
पुलिस अधिकार प्रदान किये---जिनका वे लोग दुरुपयोग करने लगे। 
प्रशासन के सभी नियम जमीदारो के अनुकूल साबित हुये---उनमे आदिवासियों 
की समस्याआ एवं कठिनाइयो की ओर कोई ध्यान नही दिया गया । परिणाम 
स्वरूप ब्रिटिश प्रशासन के अतगत प्रश्नय प्राप्त करके बाह्य तत्व इन आदि 

वासियों का आर्थिक शोषण करते के लिए और भी सशक्त हो चुके थे । धीरे 

धीरे यह शोषण अपनी चरम सीमा पर पहुचने लगा तथा घृणा ने विरोध एज 
विद्रोह का रूप ले लिया तथा आन्तरिक असन्तोष उग्र सघर्षों मे परिवर्तित होने 
लगा । उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भिक दशकों मे मूडा क्षेत्रों मे यदा-कदा 
हिसात्मक सधष होने लगे थे । अपने परम्परागत अधिकारो के प्रति वे जागरूक 
होने लगे। सन 8] से 832 के मध्य मे सात स्थानों पर जमींद्ारो के 
विरुद्ध सघष हुये । ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने इन सभी सघर्यों का दसन किया । 
परिणामस्वरूप उनकी दशा और भी दयनीय हो गई । सन्‌ !857 के लगभग 
बडी सख्या मे मुडा लोग जमनी के छुयेरियय सिशन की ओर आकर्षित हुमे 


अधियासी जन अस्दीलत एव क्रांतियाँ न है] 
औण 

ओर ईसाई बने गये । इन मिशनरियों से उन्हें असस्तोष जौर दरिद्ता को हुर 
करने के अदवासन दिये और ईसाई बना सिया। किन्तु शर्म परिवेततेत से 
उसकी आर्थिक कठिनाइयों मे कोई विशेष अन्तर सहीं जा पाया । सिलनरियों 
के आदबासन झूठे साबित होसे लगे । स्थाल स्थान पर ईसाई सूड़ा लोग भी 
हिसात्मक उपद्रत् करने लगे, जिनमे भिशनरियों ने उन्हें सहयोग नहीं दियः । 
समुझा लोग इस सिशनेरियों का भी विरोध करने लॉँग्रे जिन्होने उन्हें धोश्ा 
दिया था । हजारो की संख्या में संगठित होकर उल्होमे मिशनरियों का विरोध 
किया । इनमे से मिशनरियों द्वारा शिक्षित व्यक्तियों के भी समृह थे जिन्‍्होंसे 
न्यास प्राप्त करने तथा अपनी कठिनाइयों से सुक्ति पाने के लिए संगठित प्रथास 
प्रारम्भ कर दिये। शिक्षित व्यक्तियो का यह वर्ग वास्तव भें क्रान्ति का 
प्रगेता बना । किन्तु नेतृत्व के अभाव से काफी समय तक क्रात का अवसर 
प्राप्त न हो सका । शिक्षित वर्गों का यह आन्द्रोलन--सरदारी लड़ाई--के 
ताम से प्रसिद्ध है। इनका उद्देश्य मुझा जाति को सगठित करके बाह्य सत्यो 
को निष्कासित करना तथा पूर्णरूप से मुडा लोगो के अधिकारों को पुत 
स्थापित करना था । शिक्षित होने के कारण इन लोगो-से ब्रिटिश सरकार के 
समक्ष अपने लिखित ज्ञापन प्रस्तुत किये | किन्तु यह आन्दोलन सफल न हो 
सका । प्रभावशाली नेतृत्व का अभाव इसे क्रान्लि का रूप न दे सका । 

सन 585 मे चालकाद नामक गाँव का लिबासी बिरसा नामक एक 
मुडा इस अभाव की पूर्ति करने मे सफल हुआ । उसने लुथेरियन मिशन से 
प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त की थी और लगभग बीस वष का नवयुवक था। 
मिशन में प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त करने के उपरान्त वह कुछ समय तक एक 
हिन्दू साधू के ससर्ग में रहा और तत्पश्चात कुछ समय तक एक बैष्णव साधू 
के साथ भी रहा । उसने यह अफवाह फैलल दी कि उसे ईदबरीप प्रेरणा प्राप्त 
हो चुकी है और ईसामसीह की भाँति भगवान ने उसे मुडा जाति के उद़्ार 
तथा डीक्‌ से मुक्त प्र।प्त कराने के लिए नियुक्त किया है । अपने कुछ साथियों 
को उसने इ स अफवाह का साक्षी बनाबा जो कि मिरतर उसकी अलौकिक 
पक्ति एवं प्रतिमा का प्रसार करने लगे । शीक्ष ही काफी संझया में सोध 
उसके अनुगामी हो गये । उसकी शिक्षायें धर्म एव उजनीति का सम्मिग्ंण 
की । एक और तो उसते पवित जीवन के हिन्दू जादशों को प्रतिपादित किया 
तथा दूसरी ओर प्रशासन एवं उसके कर्मचारियों का विरोध करने के लिए 
प्रोत्साहित किया + मद कर्म के परम्परागत देवी-देगताओं की उपासयता वजित 
की । केबल एक ईश्वर की उपासता पर, दल दिया । यह धर्म भुडा लोगों को 
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अनुकूल जान पडा क्योकि अपने अनेक देवी-देवताओ को बलि देने के खर्चालि 
कम से वे ऊब चुके ये । 
इस धर्म सिद्धात मे ईश्वर की उपासता कोई विशेष सस्कारिक पद्धति 
नहीं थी । उसने लुथेरिन मिशनरियों की भाति प्रार्थना सभागें संगठित करके 
लोगों को उपदेश देना आरम्भ किया। ग्रुर्वार उसका जन्म दिवस था। 
उसी दिस को उसने सामूहिक प्राथनाओ के आयोजन का दिन निविचित 
किया । उच्च जाति के हिन्दुओ के समात अपने अनुयागियों के लिए यशीपवील 
पहनना अनिवार्य कर दिया | लगभग सभी मुडा लोग उच्च जाति के हिन्दुओं 
के समान सामाजिक प्रतिष्ठा अजित करने के लिये लालायित थे | अत्त इस 
अनिवायेता से उसके प्रति लोगो की श्रद्धा मे अभिवद्धि हुई । लोगो के नैतिक 
व्यवहारों के लिये ईसाइयो के दस निर्देशों की भाति उसने भी निर्देश जारी 
किये जिनमे चोरी, बेईमानी हत्या मंद्यपान तथा एक से अधिक विवाह करने 
को अनैतिक घोषित किया । सुअर तथा मुर्गी पालना निषिद्ध कर दिया । धीरे 
धीरे अधिक से अधिक सख्या से लोगो का विश्वास एवं सहयोग प्राप्त करने 
के दृष्टिकोण से उसने अपनी शिक्षाओं को राजनतिक मोड देता शुरू किया । 
सभी बाह्य तत्वों तथा शोषको के प्रति घृणा की भावना को उत्तेजित करने 
लग़ा । लोगों को शोषको के विरुद्ध हिंसात्मक कायवाही करने के आदेश दिये। 
उसने लोगों को यह समझाया कि वे पुलिस की गोलियों से भयभीत न हो । 
उसकी दबी शक्ति के प्रभाव से पुलिस की गोलिया पानी के समान द्रवित 
होकर अप्रभावशाली हो जायगी । उसमे लोगों को यह कहकर भी बहकाना 
शुरू कर दिया कि यदि सिपाही लोग उसे बन्दी बना लेंगे तो भी उन्हें 
धबडाने की कोई आवश्यकता नहीं क्योकि वह अपनी दब्िक शक्ति के प्रताप 
से जेल से मिकल कर फिर उनके समक्ष आ जायेगा । स्पष्ट है, बिरसा मे 
एक सफल नेतृत्व के सभी गुण मौजूद थे । पहले धम सिद्धात एवं लोगों की 
इच्छा के अनुकूल नैतिक आदर्शों का प्रतिपादन करके उससे उनका अडूट 
विष्वास अजित किया । जब उसे यह विश्वास हो गया कि लोग उसकी 
अलौकिक दैवी शक्ति मे आस्था रखने लगे हैं और ऐसे लोगों की सव्या काफी 
बढ़ चुकी है, तब उसने अपनले राजनैतिक उद्देश्यों की पूरति के दृष्टिकोण से 
लोगों के साहस में वद्धि करने के लिए सिथ्या तथा असंमव वादे करने 
शुरू किये । 
बिरसा पहाडी उसकी गतिविधियों का मुख्य केन्द्र स्थल था । भीरें-धीरे 
लगभग छे हजार मुडा सन्‌ 895 में संगठित रूप से एकत्र होकर ऋांति के 
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पथ पर अग्रसर हो पये । उसका प्रमुख सद्ेश्यं ग्रटिश शोसत का दिटोर्थ, ह्ची 
भोहय तत्वों का अपने क्षेत्र से निव्कासत एवं स्वत्तन्त् मुंडा राज्य की स्थॉपनो 
का २ बिरसा तथा उसके अनुगामियों दारा सधित राजपूत राजा तथा अंभीदार 
लोगों ते ब्रिटिश प्रशासल को सहयोग दिया । सुथास-सुवॉस पर संशर्स संघर्ष 
होने शुरू हो क्ये थे । वियोजित ढंग से जमींदारों, मिशत्रियों तथा सभी 
प्रकार के बाह्य तत्वों का सफ़ावा किया जा रहा था। जंगीदांरों तथा 
साहकारो की सहायता से ब्िरसा बन्दी असा लिया सया जौर उसे ढाई बषों 
का कठोर काराबस देकर रांची जेल से लावा गया । उसके पन्‍्द्रह जनन्‍्य निकर्ठ 
सहयोगियों को भी बन्दी बना लिया गया । परस्तु बिरसा के जेल में होते हुये 
भी लोगो के उत्साह मे कमी यही आई । लोगों ने बिरसा को घिरसा भगवाल 
कहना शुरू कर दिया था। 

सन 897 में ही बिरसा को जैल से छोड दिया गया । कुछ ही समय 
बाद वह फिर से सक्रिय हो गया । वह अधिक संख्या में लोगों से मिला, तंथां 
अकाल पीडितो की सहायता की और इस प्रकार एक बार फिर उसने लोगों 
के हृदय में क्रांति की ज्वाला प्रज्वलित कर दी | उसकी गिरफ्तारी के जावेश 
फिर से जारी कर दिये गये । उसने भूमिगत होकर अपना कार्य करना शुरू 
कर दिया। उसने तलबार चलाने तथा तीर चलाने में समथ प्रशिक्षित मूडा 
सिपाहियों की आवश्यकता महसूस की । यह कार्य उसने अपने एक अंतरग 
सहयोगी गया मुंडा को सौंप दिया । बडी संख्या में हथियार बनाने का कारें 
भी संगठित किया गया। अपने सहयोगियों से बिरसा छिपे तौर पर मिला 
करता था तथा रात में घने जयलो में अपनी सभायें किया करता था। सन्‌ 
897 के किसमस के दिल को क्रांति का शुभारम्भ करने का दिन निश्चित 
किया गया। उसी' दिन प्रार्थना करते हुये लोगों पर ईसाई मिशनों वर 
आक्रमण किया गया । पुलिस स्टेशनों तथा ईसाई भुडा लोगों के भरी में भाग 
लगाई गई । परिणामस्वरूप रांची से सशस्त सेनाओं कांति का दंत करने के 
लिये भेजी गई । काफी संख्या मे मुंडा विप्रोह्टियों को अपने प्रोणों की आहुति 
देनी पडी। किन्तु बिरसा तथा गया भुूंडा छिप्रे तौर पर कार्य करते रहें । 
मुद्दा बिद्रोहियों को बिरसा पर संदेह होसे लंगा। गंयोंकि उसके जाश्वासन 
झूठे साबित हो रहे थे । उनके तीर कमान सेता को गोलियों के समक्ष दिकक 
नहीं पा रहे थे । । बिरसा भगवाव की जलौकिक शक्ति की कातें झूंठी पड 
गई थीं। उन्होंने अपने हथियार छोड़ दिये तथा जगस़ो मे भागने खगे 3 अन्धे 
में सय्‌ू !900 में बडी कठिनाई से सवा सुंडा तभा बिरता को पकड़ लिया 
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भया। रांची जेल में आने के कुछ ही समय बाद उसे हैज़ा हो बया जीर 
उक्की मृत्यु हो गई । 

बिरसा की मत्यु के समाचार पाकर मुडा लोगो का साहस टूट गया 
सथा सदैव के' लिए अपना राज्य स्थापित करने की उनकी आशायें समाप्त हो 
गईं । किन्तु बिरसा हारा प्रतिपादित धम मुडा समाज मे काफी दिनो तक 
रहा, यहा तक कि आज भी म डा लोगो मे बिरसा द्वारा खलाये गये धर्म के 
अनुगायियों का एक वग पाया जाता है। बिरसा में एक सफल भेतत्व के सभी 
गुण थे । वर्षों से व्याप्त असंतोष एवं मानसिक उत्पीडन की भूमिका मे उसका 
सफल नेतृत्व इस क्राति को जम दे सका । परन्तु उसमे म्‌ डा राज्य का राजा 
बनने की महत्वाकाक्षा थी । उसके प्रारम्भिक जीवन के अनुभव भी बहुत कुछ 
उसके -यक्तित्व के लिये उत्तरदायी थे । बिरसा ने अपनी शक्ति का वास्तविकता 
से अधिक मूल्याकन किया था। परन्तु यह बिरसा आदोलन छोटा नागपुर 
क्षेत्र के अय आदिवासियों का पथ प्रदशक बना । ओराब तथा सथाल लोगों 
ने भी आदोलन से प्ररणा प्राप्त की । ब्रिटिश प्रशासन को आदिवासियों की 
शक्ति का आभास हुआ। बिरसा म्‌डा आदिवासियों का प्रथम नेता था 
जिसने छोटा नागपुर क्षेत्र मे मुडा लोगों के अस्तित्व को बनाये रखने में 
महत्वपूण ब्रोगदान दिया। अग्रेजी सरकार ने उन परिस्थितियो को महसूस 
किया जिनके परिणामस्वरूप यह क्राति हुई थी। परिणामस्वरूप सन 908 
में टेनेन्सी ऐमेडमेट ऐक्ट तथा 908 में छोटा नागपुर टेनेंसी ऐक्ट के अन्तयत 
भूमि व्यवस्था की याजना बनाई गई। धामिक-सामाजिक तथा आथिक 
स्वरूपो मे बिरसा आँदोलन सरकारी आदोलन का प्रसार मात्त ही था। दोनो 
आदोलनो का सुूत्रपात बाह्य तत्वों के आथिक शोषण एवं कृषि सम्बन्धी 
समस्थाओ से उत्पन्न असत्तोष से ही हुआ । बिरसा की व्याति एवं उसके 
नेतृत्व ने इस आदोलन को शक्ति एवं हिसात्मक रूप प्रदान किया | इस 
आदोलन के व्यापक सामाजिक प्रभाव भी म्‌डा समाज मे परिलक्षित हुये । 
बिरसा द्वारा चलाया गया धर्म हिन्दू सस्कृति एव ईसाई धर्म का समन्वयभात्र 
था । इस नये धम को अपनाकर मुडा लोगो ने अपनी परम्परागत सस्कृति 
के मूल्यों मे महत्वपूण पंरिवतन किये । 


ताना भगत आन्दोलन 


छोटा नागपुर क्षेत्र के ही निवासी ओराब लोग मुडा लोगों के निकट 
सपर्क में ही रहते हैं । म्‌डा लोगो के विपरीत ये लोग द्रविड भाषा परिवार 
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की एक भावों बोलते हैं | हमकी भी सॉमाजिक तेथा जाथिक हिंयति मूड 
लौगों के ही समान है। सन्‌ !555 से 8900 तक का ही वह समय था जब 
मूडो आदिवासियों में जिरसा आंदोलेन चल रहा था। इसी समय में जोरांव॑ 
लोगों में एक के बाद एक कई धर्म प्रवर्तक नेता अथवा भरते उत्पेस्न हुये । 
इन सभी मे एक नये घर्म की ओट में अपने आथिक एवं राजनेतिक स्वार्थों 
की पृ्ति के प्रयास किये । उन्होंने ओरोंब लोगो को सभी प्रकार के कष्टो से 
भुक्लि दिलाने के आइवासम दिये। सभी ने बाह्य तत्वों के विरुद्ध जनभत 
तैयार करने के प्रयास किये। सभी से उन्हें ये अश्वासन भी दिये कि उनके 
हारा प्रतिपादित धर्म के अनुसरण से उनका भी सामाजिक सांस्कृतिक स्तर 
ईसाई मिशनरियों तथा हिन्दुओं के समकक्ष हो जायेगा । 

इस नये आदोलन के सभी प्रणेता हिन्दुजो के भक्तियवाद तथा ईसाई 
धर्म से प्रभावित थे। उन्होंने परम्परागत आदिमजातीय देवी-देवताओं का 
बहिष्कार करने की शिक्षा दी और लोगो को यह समझाया कि उन देवी 
देवताओं में विश्वास ही उनकी हीन सामाजिक दशा शव आशिक दैन्य का 
कारण है । सन 94 मे इसी प्रकार के एक धामिक अणेता जाता ओरांग ने 
ओराब जनजीवल को आदीलित किया । उसमे एक उच्यकोटि के धामिक 
नेतृत्व की आकाक्षाय थीं। उसने लोगो को धर्मेस नामक ईश्वर की बात 
बताई जिससे उसने (कथित) प्रेरणा भ्रहण की थीं। उसने सभी लोगो से 
मथपान त्यायने परम्परागत धर्म मे अविश्वास करने मास ने खाने तथा बैल 
का हल में न प्रयोग करने की शिक्षा दी क्योकि बैल गाय के वशज होते हैं । 
शीघ्र ही उसके अनुयायियों की सख्या लगभग दो हजार हो गई और उसने 
यहेँ कह कर लोगो को डरवाना शुरू किया कि जो लोग उसके धर्म से 
विश्वास नही करेंगे, वे दैविक प्रकोष के कारण गूगे हो जायेंगे । काफी संख्या 
में अनुयायी हो जाने के उपरात उसने जमीदारों मिशनरियों तथा ब्रिटिश 
प्रशोसन का विरोध करता भी शुरू किया | जासा भगत की ख्याति को देखकर 
ओराब समाज भें इसी प्रकार के स्थानीय सुधारवांदी आंदोलन होने लगे तथा 
जाता जोरांव की भांति अनेक धामिक नेंता क्रम से सामने आने लगे जिसके 
बिषारो में कुछ थोडे बहुत तामभात्र के अंतरो के अतिरिक्त लगभग समानता 
थी। यह भगत आदोलन अंत तक ओरांव आदिमजाति तक ही सीमित रहा 
कितु इसने पूरी आदिमजाति को काफी समय तक आंदोलित रखा । 

सन्‌ 95 धक इस सभी स्थानीय आन्दोलनों ने जमभग तरूहूपता 
ग्रहण की और जाता ओराँब के तेतृत्व में पूरी ओराब आदिनजाति में ध्यापके 
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स्तर पर एक शनितशालों आन्दोलन ताना भगत अस्दोलन का उदय हुआ । 
जाला ओरांव अपने कुछ सहयोगियों के साथ जिनमें एक सस्‍्ली भी थीं, 
सम्पूर्ण ओरांग प्रदेश मे घूमने लगा। ये लोस देशभक्ति भावना से परिषुर्ण 
भीस गाते थे तथा अपनी देविक प्रेरणा का प्रचार करते थे। इन गीसों मे बाह्य 
तत्वों एब अग्रेजी प्रशासन के प्रसि घृणा की भावना निहित हुआ करती थी । 
मुंडा लोगो के बिरसा भगवान की ख्षिक्षाओं के अनुरूप ही इन लोगों ने भी 
प्रेात्माओ मे विश्वास, मास-मछली खाने तथा मदिरायान का विरोध किया + 
गऊ पूजा का प्रसार किया गया । सूझर सुर्गी तथा बकरी पालने को वर्जित 
मात्रा गया । पूर्ण रूप से शाकाहारी खान-पाल को प्रोत्साहन दिया गया । 
अपने हाथ से बुने हुए कपडो को पहनने पर जोर दिया गया। मूर्ति पूजा का 
विरोध किया । एक ईइबर मे विश्वास का प्रचार किया गया। सभी प्रकार 
के बलिदानों को पाप माना गया । हिन्दुओ के अनुसार दूध, घी फल आदि 
अपेण करके पूजा करने का प्रचार किया जाने लगा। इस आन्दोलन के 
संदेश को तानो कहा गया । तथा इस नये धरम को मानने वाले अपने को 
ताता भग्रत कहने लगे । लोगो को विश्वास दिलाया गया कि धर्मेंस भगवान 
के आदेशानुसार शीघ्र ही उनके बीच बिरसा की भाति एक अवतार जन्म 
लेगा जो उनके सभी कष्टो को दूर कर देगा तथा ईसाई मिशनरियों 
जमीदारो तथा अग्रेजो आहि सभी बाह्य तत्वों को ओराव प्रदेश से बाहर 
निकाल देगा । तब ओराव लोगो का अपना शासन होगा और उनका 
स्वणिम युग फिर से वापस आ जायेगा। 
इन आश्वासनो से प्रभावित होकर स्थान-स्थान पर ओरांव लोगों ने 
खेतो का लगान देना तथा अन्य सभी प्रकार के करो का देना बन्द कर दिया । 
बाह्य तत्वो के प्रति घणा की भावना इतनी उप्र हो चुकी थी कि कहीं-कहीं 
पर उनपर हिसात्मक आक्रमण होने लगे थे । सन्‌ 92] में महात्मा गांधी के 
अवज्ञा आन्दोलन का भी प्रभाव इस आन्दोलन पर पड़ा जिसने इसके धराभिक 
स्वरूप को रूपान्तरित करके राजनैतिक स्वरूप प्रदान किया । अपने हाथ से 
बुना हुआ कपड़ा पहनने तथा मिल के बने कपडो का बहिष्कार गांधीज़ी के 
अवज्ञा आन्दोलन का ही स्पष्ट प्रभाव था। सन्‌ 92 में ही जाता सगत 
को गिरफ्तार कर लिया गग्ा । परिणामस्वरूप विद्रोह एवं हिंसा की घटनायें 
तीत्र हो गईं । इस प्रकार एक विशुद्ध धाभिक एबं चोतिक सुधारवादी 
आस्वीज्षन की परिणति राजनंतिक काति मे हुई। जब हिंसात्सक आक्मंणो 
की बटनाओं से वृद्धि होने लगी तो अशास्तत ले सुलिक कायवाही से दमन 
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किया । आसवोलन की पत्तों समस्त हो मं । किन्तु यदे! कदों प्रभावित कर्म 
किंबंशिल रहे यहाँ तक कि द्वितीय विरव युद्ध के स्वेब चले रहे सवेर्तव्नता 

अ्दिलन में भी ताना भेशंत संमूहों ने कॉग्रेती ऑशिकारियों को सक्तिय 

सहधीष दिय 4 स्वरतेक्षता संग्राम में तरना अगत आत्दोलल के योगदान कीं 

पघ्याने मे' रखते हुए अवेतूधर सन्‌ 972 में बोकारों इस्पाल कारखाने की 

प्रथम अटटी के उदजाटने के अवसर पर प्रधान भल्ती श्रीसती इदिरा गा७णी नें 

ताना भगत सम्प्रदाय के लोगो को संम्मोधित करते हुये उतकी प्रशसा की | 


सन्‍्धाल धिद्रोह 


साथाल आदिवासियों का क्षेत्र भी मूडा केत का निकटवर्ती क्षेत्र है । 
वे लोस भी मुडारी भाषा का प्रयोग करते हैं। सन्‍्थाल परगना का क्षेत्र ही 
इन लोगो का केन्द्र है। अपनी भाषा एवं संस्कृति पर इन्हें अत्यधिक गये है 
तथा इसी आधार पर इनमे सद॑व राजनैतिक एकता रही है| धर्म परिवर्तन 
का भी सास्कतिक प्रभाव इनकी राजनतिक एकतां को विछिन्न नहीं कर सका । 

सन 855 में घटित सन्‍्थाल विद्रोह आदिवासी आन्दोलनों मे प्रमुख 
है । बाह्य तत्वों द्वारा आथिक शोषण अन्य आन्दोलनो की भाँति इस 
आन्दोलन का भी प्रमुख कारण था। संन्धाल आदिमजाति की परम्परा के 
अनुसार कषि भूमि तथा जगलो पर सामुदायिक रूप से पूरे गाव का 
स्वामित्व होता हैं परन्तु 7798 में ईस्ट इंडिया कम्पनी ने तत्कालीन बंगाल 
प्रदेश में स्थाई बंदोबस्त लागू करके जमींदारो के वर्ग को जन्‍म विया । ये 
जमींदार ही नये ब्रिटिश कानून के आधार पर भूमि के स्वाभी माने गये । 
अठारवी शैंत्ता*्दी के उत्तराध तथा उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में अन्य 
क्षेत्रों से सन्‍्थाल प्रवासी इस ख्ेत्र में जाकर बसने लगे ये तथा अपनी कर्मठता 
एवं कठोर परिश्रम से इस विशाल जग्ली क्षेत्र को कषे योग्य बना दिया 
था । तत्कालीन वाइसराय लार्ड बिलियम ब्ेटिंग ने उसके इस परिश्रम को 
अत्यंत सराहता की । उस सभम इन लोगों को सामूहिक रूप से 2000 ₹० 
बाधिक कर के रूप में कम्पनी को देना पडता था, परन्तु सन !85। से इस 
धनराशि को बढ़ा कर 4900 रु० कर दिया ग्रया। कि भोग्य भूमि के 
लालच मे धीरे धीरे अन्य बांहां तत्व भी यंहां आकर बसने लगे। यह बढ़ीं 
हैईं धनराशि उतकी आधिक क्षमता से कही अभिक थी । आाह्य तत्वों ने रुपया 
कर्ज देकर कुछ संभय तक उन्हें राहत पहुचाई, किन्तु कर्ज जदा न कर पाते 
की दशा में घीरे-छीरे इनकी जमीनें काह्य तरंवों के हाथ में जाने धरती + इस 
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प्रकार उनमे व्याम्त अस्तोष का मुंकप कारण जमींदारों एवं महालनों प्रारा 
किया जाने बाला आर्थिक शोषण ही था, जिन्हें सरकारी अकस्नसे का सहयोग 
प्राप्त था । परिणामस्वरूप महाजनों जमीदारो, व्यापारियों; सरकारी 
अफस्रो तथा न्यायालयों के प्रति इमसे क्षोम व्याप्त हो यत्रा । पहले हत सभी 
का विरोध करने के लिये उन्होंने अन्य शातिपूर्ण उपाय अपनाये । परन्तु 
उत्तका कोई प्रभाव नही पड़ा । असतोष दिन प्रति दिन बढ़ता गया तथा छझक 
प्रभावशाली नेतृत्व की आवश्यकता महसूस होने लगी । कान्दू तंथा सिद्धू दो 
भाइयो ने यह नेतृत्व प्रदान किया तथा अन्य दो भाई चाद तथा भैरव उनके 
सहायक हुये । 

इस चिद्रोह के प्रमुख रूप से चार कारण बताये गये हैं-- 
महाजनो एवं जमीदारों द्वारा आर्थिक शोषण 

2 व्यक्तिगत तथा बशागत कडी बधकता 

3 पुलिस एवं अय सरकारी कमचारियो द्वारा अत्याचार तथा 

महाजनो एवं जमीदारो को सहयोग । 
4 यायालयो के पक्षपातपूण निणय जो कि सेव सथालियों के 
विरुद्ध होते थे । 

कतिपय लेखकों ने वधानिक अथवा अवैधानिक रूप से छीनी जा रही 
भूमि को ही विद्रोह का प्रमुख कारण माना है ॥ 

सन्‌ 855 मे 30 जून को सिद्ध तथा कास्दु के नेतृत्व मे लगभग 
]0 000 सथाल एकत्र हुये और उन्होंने शोषक जमीदारों महाजनो एवं 
ब्रिटिश सरकार की सत्ता से अपने को स्वतत्न करा लेने का सकलल्‍प किया । 
सरकारी कमनारियो जमीदारो मजिस्द्रटो तथा क्षेत्र मे बसने वाले 
बगालियो को धमकियो से भरे पत्न लिखे गये । इन पत्रों मे उड़े सथान क्षेत्र 
को छोड़कर भाग जाने की चेतावनी दी गई । उहोने गुप्त रूप से संघव की 
पूरी तैयारी कर ली थी । उहोने अपना सक्रिय सघष अचानक ही सही शुरू 
किया । पहले भिन भिन्‍न सरकारी स्तरों पर प्राथना पत्र प्रेषित किये गये । 
अन्त में वे इस निष्कष पर पहुंचे कि राजन तिक आधिपतय के बिता उनके 
कृष्टो का निवारण सम्भव नहीं है। विजय को ग्रुनिद्िवत करने के लिये 
उन्होंने अपने देवी-देवताओं की आराधना करना शुरू किया । इससे लोगों के 
आत्म विश्वास में बद्धि हुई तथा उनमे ब्रिटिश सरकार की अफार शक्ति का 
विरोध कर सकने का साहस उत्पन्न हुआ । मूडा क्राति के प्रणेता जिरता 
भगवान की भाँति उनके नेता सिद्धू तथा कान्‍्दु से भी लोगों को अफली दैविक 


क््+ 


ऋॉमिवासी जता भारदोलन एवं भांतियाँ 79 


| 

शक्ति एक कमताओं का पंशिवम देना शुरू किया । यश्नपि विद्रोह का प्रभुख 
केंग्ा सुनन्‍्धाल परणुना का ही बोंच्र रहा किस्तु उसका प्रभाव भागलपुर, 
कीरभूम ता बंगाल के कुछ भागों तक पहुच्रा। सत्‌ 855 में हिंसात्मक 
विद्रोह का शुस्तारण्भ होते ही सबंसि पहले पांच महाजतो तथा छक पुलिस 
दरोगा की हत्मा की गई । बाद में अपने व्रिवाक्त तीरो, सलकारों तभ्रा भालो 
से लैस हीकर हजारों को संख्या में दूर-दूर पहुच कर आजारों तथा व्यापारियी 
की छूटपाद की जाते लगी । आन्दोलन के तीत्र होते ही डाक-व्यवस्था अस्त- 
व्यस्त कर दी गई । स्थान-स्थान पर पुलिस अधिकारी ग्पती चौकियो को 
छोड छोड कर भागने लगे । प्रशासन ने फौजो को सनन्‍्यालियों को समझा बुझा 
कर यायिक सरक्षण तथा अय सुयिधायें प्रदान करने का आश्वासन देने के 
आदेश दिये । किन्तु बढते हुये विद्रोह की उम्रता को देखकर कमिश्नर ने शीघ्र 
ही असाल सरकार से कठोर दगम्ननात्मक कदम उठाने को आज्ञा मागी । 
परिणाम-स्वरूप फौजो ने अपनो दमन काय शुरू कर दिया । कई स्थलो पर 
सेना को हार खानी प्रडी । काफी सख्या मे यूरोपियन स्व्री-पुरुषो तथा बच्चों 
की हत्या की गई । सिद्धू तथा कानन्‍्दू को पकड़ने के लिये प्रशासन की ओर 
से 0 000 रुपये का इनास घोषित किया गया । अन्त से पाकुर नामक एक 
स्थान पर 4000 सन्‍्थालियो का सेना से सवष हुआ, जिससे अन्य नेताओं 
सहित सिद्ध तथा कान्‍्दू गोलियों से घायल हुये । इसके बाद सेना ने सथालियो 
को आतकित करने के उद्देश्य से अधाधृध लूटपाट शुरू कर दी। इस समय 
भी लगभग 30 000 सथाली सक्तिय थे । आदोलन की गतिविधिया सम्पूर्ण 
सन्थाल प्रदेश मे फैल चुकी थी। ब्रिटिश सरकार ने आन्दोलन को समाप्त 
करना अपनी प्रतिष्ठा का प्रइन बना लिया। सिद्ध तथा कान्‍्दू को गिरफ्तार 
कर लिया गया। सन्‌ !756 के अन्त तक धीरे घीरे आन्दोलन समाप्त आय 
हो गया । 

इस ऐतिहासिक क्रान्ति के बावजूद भी सनन्‍्थाली अपनी स्वतन्तता न 
प्राप्त कर सक्के । कि तु ब्ि्िस सरकार थे हुस आन्दोलभ को भविष्य के लिए 
एक चुनौती के रूप मे स्वीकार किया । सन्थालियों को सस्तुष्ट करने के लिश्‌ 
कुछ नंग्रे प्रशासनिक कदस उठाये बये । सस्थाल परमना क्षेत्र के लिए विशेष 
कासून बनाया गया + पुलिस तिय्ज्ों में पर्वितन करके सन्धासियों के पर 
गनाध्यक्षो को उत्तरदायित्वपूर्ण अधिकार दिये गये । सन्वालियरों तभ्रा सरकार 
के शध्य किसी भी प्रकार की रध्यस्थता को अमान्य कर दिया गया। जुर्स 
करने वालो को अदालतों में दण्ड देने मे भी सल्वालियों का सहयोसख लिया 
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आने लगा। इस अकार से इस ऋ्ति सन्थालियों की उन्नति का भांये 
प्रशस्त किया । गुरुदेव रबीन्द्रदाथ ने भी अपनी अनेक कंग्रिताओं के भोध्यम 
से इस भहाक्रान्ति के योद्ाओं को श्रद्धांजलि अंपित की है। ऑ्वीज़से में 
विनाश एवं विध्वंस क॑ उपरान्त सन्‍्धालियों को सैंतिक थल मिंला । उनके 
नेताओं ने जिस अंदम्य साहेस एवं वीरता से अपना अलिदान दिया था, वह 
आने बाली पीढियो के लिए गौरव तथा नैतिक आदणशे के उदाहरण बने! 
प्रत्येक कान्ति मे विनाश, विध्यस एवं विषाद के अन्तरतम में उज्ज्वल' भविष्य 
की क्षीण अभिलाषा के ज्ोत जम लते हैं। सनन्‍्थाल क्रान्ति इस सामान्य 
नियम का अपवाद नही थी। 


मध्य प्रदेश 


बिहार के समान, मध्य प्रदेश मे भी आदिवासियों की संख्या अधिक 
है| यद्यपि बिहार के समान अधिक सख्या मे आदिवासी आदोलन इस प्रदेश 
में नही हुये फिर भी बिहार के आदिवासियों के समान वे सभी परिस्थितियाँ 
मध्य प्रदेश के आदिवासियों के समक्ष भी रही जिहोने बिहार में समय समय 
पर अशात वातावरण उत्पन्न किया । बाह्य तत्वों के द्वारा आथिक शोषण 
एवं कृषि अपहरण के काय बैगा लोगो मे इस सीमा तक पहुच चुके थे कि 
एल्विन ने प्रशासन का ध्यान इस ओर आकर्षित किया। हिन्दू सम्पर्कों के 
सॉँसस्‍्कृतिक प्रभावों ने मध्य प्रदेश क आदिवासियों को सर्वाधिक प्रभा 
बित किया । 


बस्तर आन्दोलन 


पूर्वी मध्य प्रदेश के लगभग 30 लाख गोड आदियासी मध्य प्रदेश के 
आदिवासियो मे प्रमुख हैं । इस सारे देश को गोडवाना प्रदेश कहा जाता है। 
बस्तर गोडवाना क्षेत्र का प्रमुख प्रशासनिक केद्ध है। हिन्दू कृषकों, जमींदारो 
एवं साहुकारो द्वारा भूमि का अतिक्रमण गोड लोगो की भी एक भश्रमुख समस्या 
रही है । किन्तु इन समस्याओं ने कभी भी बिहार की आदिमजातियों की 
भाँति उम्र रूप नहीं घारण किया । विशेष रूप से हिन्दू संस्कृति से प्रभावित 
सुधारवादी मसीही आन्दोलन अधिक महत्वपूर्ण रहे। उनमे अभाव के प्रति 
असन्तोष सर्देव बना रहा । आथिक अभाव की पूर्ति के सन्दर्भ मे उनकी एक 
काल्पनिक अवतार की आशा को कई सुधारवादी धामिक नेताओं ने अपने 
नेतृत्व को सफल बनाने का आधार बनाया। सभी सुधारवादियों मे हिन्दू 


अकवियासी जन अस्योजन एवं कांतियाँ ] हू 


सॉस्कृतिक परम्पराओं को अफनाकर अधिक उचत्तति करने की शिक्षा दी। 
सबके हारा अतिक्दित हिस्दू मैतिक आदशें परम्फ्टानत एवं रूढ़ियांदी हिन्ते 
नैतिक आदक्ों के अनुरूप थे, मंधपि उस क्षेत्र के तत्कालीन हिन्दू निवासी उन 
आदशों को सगसयग त्याग चुके थे । 

गोंड आदिवासियों की कई उपजातियों भे आज जी एक आदर्श गोंड 
संस्कृति की कल्पना साकार है तथा भिन्न-भिन्न वामों से ये एक ऐसे सॉस्कृतिक 
प्रणेता के प्रति चिर-अशान्वित हैं, जो उसके आदर्श सॉस्कृतिक जीवन को 
फिर से ला देशा सथा उसके अरधथिक अभाव तथा कथ्टो को दूर कर देया। 
यह एक ध्यान देने योग्य आत है तथा विश्वारणीय प्रदत है कि जहाँ बाह्य 
लस्वों के रूप में हिन्दू महाजन, व्यापारी तया कृषक आदि बिहार के आदि 
वासियों की दृष्टि मे चुणा के पात्त बन मयग्े वहाँ मध्य प्रदेश में सदव उनकी 
सस्कृति आदिवासियों के आकर्षण का केंद्र बनी रही यश्चपि यहाँ भी इस 
सभी ने आदिवासियों का आर्थिक शोषण समान रुप से किया । राज गोड--- 
गोड आाविवासियों का एक बहुत बढा वर्य है जो पूर्ण रूप से हिन्दू सस्कृति 
अपना चुके हैं तथा पिछले पचास वर्षों मे अध्रिकाँश सुधारवादी आन्दोलनो का 
सूत्षपात राजगोंडो के द्वारा ही हुआ । इन अधिकाँश सुधारवादी आन्दोलनों 
का प्रारम्भ सन 920 के उपरान्त ही हुआ । 

एल्विन ने राजगोड मे क्षद्षिय सूर्यवशी महासभा नामक इसी प्रकार के 
एक महत्वपूर्ण सुधारवादी समठन की चर्चा की है। इस सगठन का सॉस्कृतिक 
उन्नयन का कायक्रम पूर्ण रूप से निवेधात्मक था। इस सगठन द्वारा गोड़ 
स्व्ियों को नृत्यों में भाग लेता भी बजित किया बया। इसके प्रवतक पुरातन 
गोड सस्कृति को हेय दृष्टि से देखते भे । हिन्दू देवता शिव की पूजा पर अधिक 
जोर दिया गया । पत्ित्त ग़ऊ की सन्‍्तति को हल भे जोतना निषिद्ध किया 
गया । हिन्दू ह्विजो की आँति यश्ोपवीत पहलला अनिवार्य किया ग्या। यह 
सुधारवादी आन्दोलन मॉडला जिले भे अल्यन्त लोकप्रिय हो गया | कुछ संमय 
तक ग्रेड लोगो से इन नये नैलशिक आदक्शों का पालन बड़ी कटोरता से किया । 
किन्तु शीघ्र ही उन्हें यह आभास होने लगा कि इस ध्रकार का जीवत उस 
लोगो के लिए नही है। स्ट्रियों की स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्धीं का विरोध होने 
लगा । उसका आर्थिक जीवम भी अत्यन्त कंठित हो गया, क्‍यींकि अब रिज्र्याँ 
कषिक कार्यों मे अपना गॉगदान नहीं दे पाती थीं। साथ ही खानथ्पान पर 
प्रतिवन्ध भी उन्हें असहम होने लगे । उन्होंने यह भी अनुमने किया कि इन 
समत्स लीतिक आदशों का पॉलन फरते हुये भी उतेकी सामाजिक स्थिंशि में 
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कोई परिवर्तन म हो सका । इसी प्रकार का एक आन्दोलन उत्तरी' भोडबातों 
के सरगुजा जिसे मे एक अशिक्षित गोड स्त्री राजमोहनी देवी हारा अलपणा 
यया । परन्तु ये सभी आन्दोलन स्थानीय थे तथा केवल कुछ खसशम्र के लिंएं 
सीमित क्षेत्रो मे इनके प्रभाव परिलक्षित हुये । फिर भी इन आमस्कोजनो 
क व्यापक सॉस्कृतिक प्रभाव हुये और धीरे धीरे गोड संस्कृति मे हिन्दू सॉस्कर 
तिक तत्वों का प्रवेश होता गया । 

बस्तर के हिन्दू राजा का गोड लोगों पर अत्याधिक प्रभाव रहा है। 
उन्नीसवीं शत्ताब्दी से लगातार बस्तर का राजा गोड लोगो का राजा माना 
जाता रहा | समय समय पर उत्तराधिकार के प्रइन पर क्षमड़ो में राज्य कर्म- 
चारी उत्त राधिकारियो का पक्षपात करते हुये आदिवासियो पर तरह-तरह के 
अत्याचार करते रहे । इन अत्याचारों के परिणाम-स्वरूप मोड़ लोगो में सरदेध्ष 
अस'तोष व्याप्त रहता था । सन 90 में बस्तर मे हुई का त की पृष्ठभूसि 
में यही एक महेत्वपृण कारक था। यहाँ तक कि सत 876 में भी बस्तर 
राजमहल मे उत्तराधिकार के झगडे को लेकर ही आदोलन हुआ था। उस 
समय 20 000 आदिवासियो मे जगदलपुर में राजमहल को घेर लिया था। 
सन 90 में हुये इसी प्रकार के आन्दोलन को शात करने में ब्रिटिश अधि- 
कारियो ने 37 गोड लोगो की हत्या की तथा सैकडो को कैद कर लिया था । 
यह आन्दोलन मुख्य रूप से हिंदू प्रवासिया के मोड क्षत्र मे बसने तथा जगलो 
सम्बधी सरकारी नियमों के विरुद्ध था। तत्कालीन राजा को हटाने की राज 
नतिक पृष्ठभूमि भी इससे सम्बोधित थी। ब्रिठिश अधिकारियों ने राजकीय 
कमचारियो के अत्याचारों की कोई सुनवाई नहीं की । विवश होकर गोड 
लोगो को विद्रोह करना पडा । इस विद्रोह मे अधिकाधिक सख्या से गोड 
आदिवासियो का सहयोग प्राप्त करने के लिए बडे ही सुसगठित ढ़ग से प्रतीक 
रूप में दूर दूर तक भाले तीर कमान आम के पेड की शाखा आदि को भेज 
कर क्रातति का सदेश भेजा गया । 

सनू 90 से 965 तक का समय लगभग शान्तिमय समय ब्यतीत 
हुआ । सन 95] से 965 तक राष्ट्रीय सरकार की तीन पचवर्बीय मोजनाओें 
पृष हो चुकी थी । स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद योजना के विकास कार्यक्रम भली- 
भांति चल रहे ते । सन 947 में बस्तर राज्य के अन्तिम शाजा प्रशीन वन्य 
ने राज्य सभाला । वे केवल 8 बष के नवशुवक थे। एक बज के बाद सन्‌ 
948 में भारत सरकार के निश्चय के अनुरूप उन्हें बस्तर राज्य को भारतीय 
गण राज्य में मिला देना पद्ा | प्रारम्भ से ही प्रवीन प्रस्द्न अपने को महाराजा 
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के समान समझता था तथा लोगों में इस धारणा का प्रचार किया करते था कि 
ईश्वर के बेद उसी की स्थिति आती है, जिससे योंड भादिवासियों को अपनी 
ओर आकॉपित कर सके। उसने अपने को हिंग्दू अवतारों राभ एवं कृष्ण के 
समसुल्य घोषित करना शुरू कर दिया । सन्‌ 95 में उसने कुछ हिन्दू भुस्णों 
से तन्त्र विद्या की शिक्षा ग्रहण की । जांदिवासियों में अपने को लोकप्रिय 
बनाने के लिए उतने थौ रुपये के नोट बॉटना शुरू किया। एक बार एक रिक्शे 
आला जब सी रुपये का नोट प्राप्ल करने गया तो उसने उसका हाथ काट 
दिया । उसने बस्तर राज्य के भारतीय संघ में विलयन का विरोध करता शुरू 
किया । उसने यह अनुभव किया कि विलयन से उसका महाराजा का पद 
सीमित हों भया था ओर वह केवल सरकारी अधिकारियों के हाथ का एक 
खिलौनामात रह गया था। उसे अपने ऊपर आविवासियों की श्रद्धा का पूर्ण 
भरोसा था । उसने कलेक्टर को पत्र लिखकर यह सूचित किया कि यदि उसके 
राजकीय अधिकार पुन उसे न दिये गये तो आदिवासियो के विद्रोह की 
सम्भावना हो सकती है। मात्र 953 में तत्कालीन भारत के राष्ट्रपति डा० 
राजेन्द्र प्रसाद जगदलपुर गये । राजा प्रवीन चन्द्र ने उनसे न मिलकर उनका 
अनादर किया। चूंकि वह राज्यकोष का दुश्ययोग कर रहा था इसलिए सन्‌ 
953 में उसकी सारी सम्पत्ति कोर्ट आफ वाडेंस्‌ के द्वारा ले ली गई। क्षुन्ध 
होकर वह सम्पूर्ण गोड प्रदेश मे घूस घूम कर आदिवासियो से क्रान्ति के लिए 
तैयार हीने के लिए कहने लग । इस काय के लिए मध्य प्रदेश सरकार ने उसे 
कई देतावतनियाँ भी दी । फिर भी वह भारत सरकार का विरोध करता रहा 
आदिवासियों को आन्दोलन के लिए प्रेरित करता रहा तथा भारत सरकार के 
विरोध मे देश के अन्य युवरांजों को समठित करने की योजना बनाई । जगदल 
पुर जिले का मुख्यालय था। अत उसने अपने कल्पित गोड राज्य का मुबयालय 
अवुझ्षण्ताड से बताने का विचार किया । 

9! मच !95] के दित लगभग ]0200 बस्तर के आदिवासी लोहिडि 
शुढा मे एकल्षित हुये। पुलिस को उन्हे तितर बितर करने के लिए गोखी 
चलानी पह़ी, जिसमें ।2 आंदिवासियों की मुत्यु हो गई। प्रवीन चन्द्र से 
विधान सभा के चुनाव मे अपने प्रत्याशी खड़े करके कुछ सीटें प्राप्त कर लीं ३ 
अल्दोलन को उलेजित करने के लिए'वहु आदिवांसियों को अंपनी दैविक 
शेबिति का विश्वास दिलाता रहा | आन्दोलन में साथ न देने पर दंन्तेइवरी देंगी 
के प्रकोप का धरय दिखांयो। विशेषकर जादियासियों पर “इस बुक्ति का 
प्रभाव अधिक पढ़ा । परिणामस्वेकप अक्सर आठ हजार से दस हजार तक 
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आदिवासी रितर्यां सामूहिक रूप से जगवश्लपुर भुख्यालय पर धरवा देने शर्सी $ 
इस घटनाकरमों के परिभामस्वरूप 0 मार्च सन्‌ 966 को उसके अंगुरकोसी 
पुलिस से मुठभेड कर बैठे, जिसमे प्रवीस चन्द्र एवं कई आदिवासियों की 
मृत्यु हुई । 

बस्तर की यह क्राति प्रमुख रूप से प्रवीन चन्द्र के पायलपस का ही 
परिणाम थी तथा इसका प्रभाव क्षेत्र केवल मारिया तथा मुरिया गोड लोगों 
लक ही सीमित था। वैसे इसे किन्ही अर्थोंभे राजनैतिक क्रान्ति कहा जा 
सकता है कितु किसी भी आधार पर बिहार एवं असस के आदिवासियों में 
हुये आन्दोलनो से इसकी तुलना नहीं की जा सकती | प्रब्ीन चन्द्र ने आन्दोलन 
के जो भी प्रयास किये वे व्यक्तिगत स्वार्थे से पूर्ण ये अत बिरसा मूडा 
सिद्ध सन्‍्थाल तथा श्रीराम राजू आदि आदिवासी कान्तियों के प्रणेताओं के 
समकक्ष उन्हे नहीं माना जा सकता । 


असम 


बिहार की भाँति असम प्रदेश भी आदिवासी विद्रोहो एवं क्ाँतियों का 
प्रमुख के-द्र रहा है। ब्रिटिश प्रशासन को असम प्रदेश में अपना राजनैतिक 
प्रभुत्व स्थापित करते के लिए निरन्तर काफो समय तक आदिवासी प्रतिरोध 
का सामना करना पड़ा । एल्विन द्वारा सम्पादित पुरतक चि8४४85 0॥ ६96 ।99 
((७०४०४५ के अध्ययन से ही पता चलता है कि केबल नागा आदिवासियों 
से ही ब्रिटिश प्रशासन को पूरी शताब्दी भर सघषरत रहना पढ़ा। सन्‌ 
852 से 57 के मध्य गारो आदिवासियों का विद्रोह हुआ। लुशाई तथा कुकी 
लोगो ने निरतर 892 तक बविंद्रोह जारी रखा । असम के पररतीय प्रदेशों 
पर ब्रिटिश आधिपत्य की स्थापना के बाद से ही ईसाई मिशनरी इन क्षेत्रो मे 
व्यवस्थित रूप से सक्तिय हो गये | जहाँ एक ओर मिशनरियों ने युगों से 
उपेक्षित इन क्षेत्रों मे शिक्षा एवं चिकित्सकीय सुविधाओं का प्रसार किया 
वहाँ दूसरी ओर वे उनके सास्कृतिक जीवन मे भी हस्तक्षेप करने लगे । हम 
पहले ही यह बता चूके हैं कि असम की आद्रिमजातीयों मे स्वतन्त् निर- 
कुश जीवन व्यत्तीत करने की भावना अत्यन्त तीत्र रही है। अत किसी भी 
रूप मे राजनैतिक हस्तक्षेप साधारणतया उसके ब्रान्दोलनों का प्रभुख कारण 
रहा है। मिशनरियों की उपस्थिति के कारण शिक्षित वर्गों की वृद्धि होती 
गई किन्तु शिक्षा के प्रसार में उनके स्वतन्त्र राजनैतिक दृड्ितिकोण में कोई 
परिवतन नहीं आया , द्रेश् के स्वतन्त होने के बाद, कुछ विदेश भर्त 
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की 
सिशतरियों में अप्िकातियों के वृष्टिकोण को समर्थन अदान फिया । परिणान 
साल्प काल स्वंतता प्रोषित के अठ्ठाइसें बयां के उपरान्त मी अंग 
कदियासी अशान्ति का केस कया हुआ है। इस कदमों में सियो एच 
लागों भादि आखसियों की आन्दोलदात्भक गतिविधियाँ अधिक अइंस्वपूर्ण, 
रही हैं । 


“मिजो विद्रोह 
खुशाई अपने निवास क्षेस को स्रिजोराम कहते।हैं और मिजोराम के 
निवासी ही मिलो आदिवासी कहे जाते हैं। लुशाई पहाशियां दक्षिण तथा 
दक्षिणपूर्व में बंगला देश तथा बर्मा की सीमाओं से मिली हुई हैं । इन पहाडियों 
में समय-ससय पर चीन के उत्तर परदिचस की ओर से प्रवासी आकर बसते 
गये । आज इस पर्वतीय प्रदेश के निवासियों की एक भाषा तेजा सस्कृति है । 
सन्‌ 880 तक मिजो आदिवासी एक सुसंगठित समाज एवं संस्कृति मे अपने 
वतेमान स्वरूप से आ चुके थे । समय-समय पर मिजो लोग तत्कालीन ब्रिटिश 
राज्य के अन्तगत भारतीय भू भाग पर आक्रमण किया करते थे। परन्सु 
कभी भी इन आक्रमणों के राजन लिक उद़ श्य नही रहे। परन्तु समय समय पर 
इन आक्रमणों से तस्त होकर ब्रिटिश सरकार ने सैनिक कार्यवाही की और 
सन्‌ 890 तक लुशाई पहाड़ियों का क्षेक्ष ग्रिटिश अशासन के अन्तगेत आा 
गया । मिजो आततक पर नियत्षण पाने के लिए भजटिश सरकार को बर्मा 
सरकार का सहयोग भी लेना पडा था। ब्रिटिश प्रशासन की स्थापना होते ही 
ईसाई मिशनरिओय्रों की गतिविधियां आरम्भ हो गई । शिक्षा एवं लिकित्सकीय 
सुविधायें प्राप्त होने लगीं । उन्हें यह जाश्यासत दिया जाने लगा कि मिश- 
नरियो द्वारा दी जाने वाली शिक्षा प्राप्त कर लेने लथा ईसाई धर्म अपना लेने 
पर उन्हें सरकारी शुविधायें द्वी जायेंगी और इस प्रकार उन्हें शारीरिक 
श्रम से छुटकारा मिल जायगा। इस सबका परिणोत यह हुआ कि सन्‌ 
942 में जापाती सेसाओ दारा असम पर जब आक्रमण किया गया तो 
लगभग 300 भिज्ञो धदरदारो ने क्रिटिश सरकार को संगठित रूप से 

सहयोग दिया । 
साग्ा एवं सिजो विद्रोह देश के अंस्य अापों के अधिवासी विद्वोड्टों से 
सर्मधा मित्र हैं | अन्य क्षेतों के विद्रोह सामात्यता बाह्य तत्वों के छूप में 
आंँधिक शोधको के विरद्ध हुए जिन्हें अंग्रेज़ी सरकार का प्रश्प्त या । इसलिये. 
ऊतहोति अंग्रेजों के प्रशासत का भी विशेष किया । किलतु सिज़ो' त़बा साया 


॥8 भारतीय अविवासी 


आदिवासी विद्रोह विशुद्ध सजनेतिक कारकों के परिणाे ने ) सर्दियों से 
स्वतातल जीवन ब्यत्तीत कर रहे इन आदिवासियों को किसी भी प्रकार का 
राजन सिक हस्तक्षेप असद्या हो गया। निरन्तर सघर्षों की पंरम्पराओं में पले' 
इस आदिवासियों से आत्म सम्मान की भावना अत्यन्त तीद थी। अरे” किजित 
मात्र आप्म-सम्मान पर आघात होते ही युद्ध एवं सघब इनकी सस्कृतियों की 
विशेषता रही है । घने जगलो एब दुगम पहाडी क्षेत्रों ने इनकी युद्ध प्रवृत्तियो 
को और भी प्रोत्साहित किया । क्योकि इन क्षेत्रों से चिर परिचित होने के 
कारण दुश्मन की सेनाओ से बचते रहना सरल हो जाता है। संत 947 मे 
देश के स्वतन्त्र हो जाने के उपरान्त नागा तथा मिजो आदिवासियों भे राज 
नैतिक अशान्ति का एक प्रमुख कारण भारत के विरोधी चीन कथा तत्कालीन 
पूर्वी पाकिस्तान का सक्रिय सहयोग रहा है | स्वतद्वता प्राप्ति के बाद भारत 
सरकार द्वारा अत्यधिक परिमाण मे कल्याणकारी कार्यक्रमों के सचालन एव 
आर्थिक सहायता के बावजूद भी इह्े शात न किया जा सका। भारत 
सरकार ने इन आदिमजातियो को तरह-तरह की क्धानिक सुविध्राये प्रदान 
की प्रजातत्नात्मक प्रणाली के गठन का प्रयास किया-किन्तु इन सारे प्रयासों 
के बाबजूद भी इनके विद्रोह चलते रहे । 

प्रारम्भिक अवस्था में कुछ वर्षों तक तत्कालीन पूर्वी पाकिस्तान और 
बर्मा के निकटवर्ती क्षत्र मिजो लोगो के सघष मे सहायक रहे जहाँ आतकवादी 
अराजक तत्व सरलता से शरण ले लेते थे | किन्तु भारत सरकार के सतर्क ता 
पूण व्यवहार से देश भक्त मिजो लोग इन आतंकवादियों से अपने फो मुक्त 
अनुभव करने लगे । उन्होने भारतीय सुरक्षा सेनाओ की सहायता करना शुरू 
किया । देश भक्त मिजो लोगो को घने जगलो में स्थित स्थानों से हटाकर 
सडको के किनारे नियोजित ढंग से विशेष रूप से विकसित स्थानों मे रहने को 
सुविधा प्रदान की गई । इन उपनिवेशों मे उनकी सुरक्षा तथा देख रेख 
सरलता से की जा सकती थी । अपने को मिजो आदिवासियों का नेता मानने 
वाले (कथित प्रेसिड-2) लाल डेंगा की आकांक्षाओ एवं आशाओं के अनुरूप 
मिजो विद्रोह सफल न हो सका तथा उहे स्वय अपनी रक्षा जंगलों में छिप 
कर करनी पड़ी । परिणाम-स्वरूप शिलाँग, गौहाटी तथा कलकत्ता विववविद्वा- 
लयो में शिक्षित व्यक्तियों के द्वारा जनित एक स्वतत्न प्रभुशतापृर्ण अस्तित्न 
वाले मिजोराम की कल्पना अधिकाश सिजो लोगी को आकर्षित से कर सकी। 
अधिकाश भिजों समुदायों के बडे-बूढे परम्परायत नेता अपने अतीत के 
विद्रोही एवं क्रान्तियों के अनुभवों को अभी भूले नहीं थे । अल इस स्वप्न के 
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इज 
सोकार होने की उन्हें किचित भात भी आशा महीं थो। प्रारम्ध में' लगभग 


320 मील लम्बाई मे फैले 83$ बंगंगील के भिजोरास क्षेत्र में भारतीय 
सुरक्षा सेनाजों का कोई भी सहायक नहीं था। इस केत के एकमाँस 496 
औील लस्जे ऐजल-लकलेह भार्ग पर सिरन्‍्तर आक्रमण होते रहते ने । यह मार्ये 
चने जग्रलों सथा धूमावदार पहाडो से होकर पृजरता हैं। इन्हीं जंगलों में 
विद्रोहियों ते अपने जहेँ बना रखें थे जो कि चीन में शुरिल्ला बुद्ध का 
प्रक्तित्षण प्राप्त कर चुके थे। इस बुद्ध में उन्हें विद्रोही नाभाओं से भा 
सहायता आप्त हीती रहती थी। (विद्रोही मिजों लोगों के अध्यक्ष लाल 
डेंगा ने अपनी अनधिकृत मिजोराम सरकार का केद्र इसी क्षेत्र में बना 
रखा था । हि 

भारतीय सुरक्षा सेनाओ के सतत प्रयत्नों तथां कालास्तर मे देशंभनत 
म्िजो लोगो की सहायता से विद्रोहियो का आतक तथा उनकी शक्ति भीरे धीरे 
समाप्त होने लगी तथा शीघ्र ही उनके प्रभाव से ऐजेल लूगलेह डेमांबिरी 
आदि कई महत्वपूर्ण केद्रो को मुक्त करा लिया गया | सुरक्षा सेनाओं द्वारा 
मिजो क्षेत्र मे शान्ति एवं सुरक्षा की दिशा में किये गये प्रथास अत्यन्त संराह- 
नोय हैं। घने जयलो मे बसे छोटे छोटे गावो से लोगो को हटाकर संचार 
सुविधाओं से युक्त बड़ी-बडी बस्तियो से बसाने का कार्य अत्यन्त कठिन था, 
किस्तु इस कार्य के अच्छे परिणाम प्राप्त हुये । यदि ये बिद्रोही चौनी अथवा 
पाकिस्तानियों की भाँति विदेशी शत्रु होते लो सेना का कार्य अत्यन्त सरल हो 
जाता । इस छोटे से क्षेत्र में हमारी सुरक्षा सेनाओ को इतना अधिक समय 
लगा इसी से स्पष्ट हो जाता है कि सेनाओं को अपना कार्य कितनी सावधानी से 
करता पडा । अपने देश के ही नागरिकों के विरुद्ध ऋर व्यवहार भारत सरकार 
की नीतियो के विरुद्ध था। अभी हाल में ही पूर्वी पाकिस्तान के स्थान पर 
बगला देश की स्थापना ने हमारे कार्य को और भी सरल बना दिया है । 
विद्रीहियो के स्वप्त साकार होने की सम्भावना समराप्तध्राय हो चली है । जाज 
सिजो जनता की आकाक्षाओं के अनुरूप मिजोराम भारतीय गणतन्त्र के 
अभ्वर्भत एक ह्वतन्त्र प्रात है और देश के अन्य भागो की भाँति सुनियोजित 
विकास कार्यक्रम यहाँ भी चल रहे हैं। लगभग 705 छोटे-छोटे गाँवों को 
समाप्त करके !2 हजार परिवारों मे रहने वाले लगभग 60,000 मिजों लोगों 
की ॥& उपनिवेशों में बसाया जा. चुका है, जहाँ उन्हें सम्य एवं भाधुनिक 
जीवन की सभी शुविधायें प्राप्त हैं । 
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ह्छह भारतीय आादिकाती 
गाया विद्रीह 


सामास्यत ताया आदिवासी गरीब किल्सु सौरबशाली लोग हैं । अधिक 
झुप्टि से गरीब हीते हुये भी उनका नैतिक स्तर उल्ब कोटि का हैं। सावक 
पकेतीय प्रदेश जिसे अब माग्रालण्ड ताम दिया जा घुक। है, बर्मा की सीसाओो 
से सलस्न भारत का उत्तरी-पूर्वी सीमांत प्रदेश है। आवागमन के दूगम साधनों 
वाला यह प्रदेश जगली एंव पहाडी प्रदेश है जहाँ अत्यधिक परिमाण मे वर्षा 
होती है। जगलो में झूम कृषि ही उनका एकमाल महत्वपूर्ण आशिक 
जाधार है । 

उन्नीसवी शताब्दी मे असम के उपजाऊ मैदानी क्षेत्रों से आकर्षित होकर 
आहोम राजाओ ने धीरे धीरे नागा क्षेत्ष तथा, आसपास के अन्य आदिवासी 
क्षेत्री पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया क्षा। पिछले सौ वर्षों के समय 
में तत्कालीन ब्रिटिश सरकार ने घोर सचर्यों के उपरात अधिकार करने के 
बाद इस क्षेत्र के विकास की ओर कोई भी ध्यान नहीं दिया। अग्रजों के 
सरक्षण मे ईसाई मिशतरी शिक्षा एवं चिकित्सकीय सुविधाओं का प्रसार करके 
धघम परिवर्तन का कार्य करते रहे । मिशंवरियों के प्रभाव के कारण ही साढे 
तीन लाख की जन-सख्या वाले इस प्रदेश मे लगभग !4 46 अ्रतिशत साक्षरता 
है । नरमुड-शिकार जहा इनके सस्कारो का एक अग था वहीं सामाजिक 
प्रतिष्ठा का प्रतीक भी था | निरन्तर पीढियो तक चलने वाली बवैमनस्थता, 
पारस्परिक सघष एवं युद्ध नागा सास्कृतिक परम्परा के अग बन चुके हैं । 
इनके सामान्‍य जीवन में जहाँ सौदय-पूण रुचिया है वही सदियों से युद्ध एवं 
सथधष की परम्परा ने इनका स्वभाव क्रूर बना दिया है। इनकी ग्राम परिषददे 
प्रशासन बधानिक एवं न्यायिक इकाइयो के रूप मे काय करती हैं तथा 
परम्परायें ही उनका कानून होती है। 

सन 885 मे सर्व प्रथम ब्रिटिश सरकार ने आओ मागाओो पर अधि- 
कार स्थापित किया। स्वतत्नता स्वाभिमान एवं स्वेच्छाचारिता, आम 
नाग्राओं की स्वाभिविक विशेषताय है। सवंदा अशात रहने वाले नागा किसी 
प्रभुता के समक्ष सिर झुकाने में अपमात एवं निरस्कार का अनुभव करते हैं । 
अपने से अत्यधिक शाक्तिशाली व्रिरोधी से बिता युद्ध किये हार जान लेगा 
उनके स्वभाव के प्रतिकूल है । जिटिश सरकार से पर्व अपनी स्वतज्ञता भें 
हस्तक्षेप करने पर मुगलों एवं आहोस राजाओं से भी इन्होंने व्यापक सुंसर पर 
युद्ध किये । ब्रिटिश सरकार से निरन्तर सौ वर्षों तक सकषर्ष होते रहे । इन 
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रे 

संभेदों में अपने प्रशेपर/त हथियारों के झीय साय पिटिशं सैतिकों को भाँति 
भांगाओं ने भी जंदूकों आदि का अ्योग किया । लेंगलों तथा पहाड़ों की भृर्चठ 
भूमि में बक्सर उसकी गुरिल्ला घुँद़े ब्रिटिश सेनाओं के लिये एक कठिन समंस्यो 
बंध जाया करता था । 

दितीय महायुद्ध के समग्र कुछ सभय तक के लिये जापानी सेनाओं ने 
कोहिमा की घेर लिया था। सारे नागा क्षेत्र में काफी सख्या भें जापाती सैनिक 
फैल गये थे । इनके संपर्क में आकर इन लोगी ने आधुलिक मुद्ध प्रणाली का 
पर्याप्त ज्ञान प्राप्त कर लिया था तथा बाद में भागती हुई जापानी सेनाओं ने 
अपार युद्ध साभग्री इस क्षेत्र में छोड दी थी । आज विद्रोही ताभ्राजों के रूप 
में क्रियाशीस समूह द्वितीय महायुद्ध काल के युद्ध कला के अनुभवी नागाओं की 
विरासत हैं । यही कारण है कि आज वे देश के शत्रुओं से भी हथियार एवं 
प्रशिक्षण प्राप्त करने में जरा भी मही हिचकते । 

देश के स्वतत्र हो जाने के पश्चात आज भी नागालेण्ड अशांत है । मिजो- 
राम की ही भांति नागाल॑ण्ड मे विद्रोही तथा देशभक्त नागाओं के थर्मे हैं । 
इस में कोई संदेह नहीं कि विद्रोह की लहर कुछ थोड़े से ही भागाओं में 
व्याप्त है। अधिकांश नागा आज' हमारी प्रजातालज़िक प्रणाली पर आधारित 
शासन व्यवस्था में सक्रिय सहयोग दे रहे है । किस्तु कुछ थोडे से विरोधियों 
का समूह भारत सरकार के समक्ष एक राजनैतिक समस्या बना हुआ हैं । 
पिछले दस वर्षों के समय मे इनकी राष्ट्र विरोधी गतिविधियाँ अधिक सक्तिय 
हुई हैं तथा हमारे पडोसी शत्रुओ ने इन्हे प्रीत्साहित करने में पूरा संहायोग 
दिया है। अत्यत उम्र विद्रोहों के बावजूद भी भारत सरकार ने अत्यंत 
सहिष्णुता एवं सहनशीलता का परिचय दिया है। उनके सशस्त् आक्रमणों, 
तोड फीड तथा लूटमार की गतिविधियों के कवजूद भी भारत सरकार ने 
प्ररस्थर बात बीत तथा सपर्क के आधार पर समस्या का समाधान करने के 
प्रयत्न किये हैं। विद्रोही नागा नेता फीजो इस समय दृगलैंड भे रह रहे हैं मौर 
इन्हें कुछ मिशेनेरियों का सहयोग प्राप्त है। तागा जाति के स्वतत्त अस्तित्व के 
संबंध में फीजी के वियार अत्यत विस्फोटक हैं । उन्हीं के निर्देशों के आधार पंर 
विद्रोही नागाओं ने अपनी एक अवैचानिक सरकार बना सी है। इस अवैधानिक 
सरकार का एक मुख्यालय भी है तथा अपंगी सेगा भी हैं। विदेशियों से 
आधभिक सहायता प्राप्त करंके तथा देशभक्त ताभाओं की घूंट पाट करके थे 
अपनी कथित नाग्रालेए्ड संघातंभक सरकार चेसा रहे हैं जिसकी अंपनी संसद 
है, तथा प्रेसीडेंट, बाइस प्रेसिडेंट तथा सुपशमकोर्द आदि हैं । बहु भी सल्भक है 
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कि जागालैंड विंकास योजना के लिए केसद्रीय सरकार द्वारा सिर्धारित ओीस 
ऋरोड़ झपग्रो की धनराशि का एक अश अवैधानिक रूप से राष्ट्र विरोधी तत्यों 
के माभ्यस से इसके पास पहुच गया हो । पिछले आठ बों मे प्ररत सरकार 
ने इस अर्वधानिक रूप से गठित तथा कथित भूमिगत सरकार से बुद्ध विरास 
संधि के एक पक्षीय वादे का निर्बाह किया । इस बीच भपरतीय प्लेसाओ की 
यतिविधियाँ केबल सुरक्षात्मक ही रही हैं। किन्तु सन्‌ !972 के मध्य में 
नागालैंड मे नई सरकार के चुनाव हो जाने के उपरान्त भूमिसत नाया विद्ो 
हियो की हिसात्मक गतिविधियों मे तीन्रता आ गई और यहा तक कि उंस्होंने 
सज निर्वाचित मुख्यमत्री पर घातक आक्रमण करते की भी चेध्टा की । भारत 
सरकार इन घटनाओ के प्रति जागरूक थी। परिणाम स्वरूप सन्‌ 972 के 
सितम्बर मास में युद्ध विराम सन्धि को समाप्ल कर दिया गया। विद्रोही 
नागाओ से सम्पर्क रखने वाले सभी राजन तिक दलों को अवैधानिक घोषित 
किया जा चुका है तथा छिपे हुए बिद्रोहियों के ठिकानो पर सैनिक कायवाही 
करने के आवेश दिये जा चुके है। इन आदेशो के अच्छे परिणाम दिखाई 
दिये । अक्टूबर मास में भी लगभग 590 विद्रोही नागाओ ने आत्मसमपण 
किया तथा उनसे प्राप्त सूचनाओ के आधार पर नागांलड के भूतपूर्व प्रधान 
मत्री क्री टी० एन० अमामी को उक्त हिसात्मक गतिविधियों के सन्दभ मे 
गिरफ्तार कर लिया गया । 

नागा समस्या एक राजन तिक समस्या अवश्य है कितु इस समस्या का 
राजनतिक अथवा सनिक समाधान सम्भव नही है। वास्तव मे सदियों से 
अशान्ति असुरक्षा एवं पारस्परिक वमनस्यता के बाताबरण में रहते रहते 
नागा आदिवासियो का जीवन दशन कुछ विचित्र सा हो गया है। इनकी 
समस्या के समाधान के लिए उदारतापूण दृष्टिकोण होना अस्यन्ध आवश्यक 
है। देश के स्वतन्त्र हाने स पूथ कभी किसी ने इनकी समस्याजो को समझने 
का प्रयास नही किया । इन्हे सद्रा उपेक्षित रखकर बर्मी शासको, असमियों 
तथा ब्रिटिक्ष प्रशासको ने क्रम से केवल अपना प्रभुत्व स्थापित करने की चेष्टा 
की तथा कठिनाई पडते पर युद्धो एवं सघर्यों से उनका स्वाग्रत किया । जब पूर्वी 
पाकिल्तात की स्थापना हुई तथा एशिया मे एक महान शक्ति के रूप में 
हमारी सीमाओ से सल्नग्त कम्युनिस्ट चीन का अस्युवेय हुआ तभी इनका 
राजनैतिक महत्व उभर कर सामने आया । इस समय तक उन्हें केवल ईसाई 
सिशनरियों की सहानुभूति प्राप्त हो पाई थी जिनकी सुविधायें केवल धर्म 
परिवतन एव सास्क्ृतिक बलिदान पर ही प्राप्त हो सकती थी । ईसाई सिश 
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हैँ 
-मरियोंत्का दृष्टिकोश भले हो संकुचित रहा हो, किन्तु अपने जीवते को खजेदे 
में डालकर मांसवीय दुष्टिकोण अपनाते हुए इस बीडड क्षेत्र में रहकर के डेढ़ 
सो वर्षों तक धैंवें एवं साहस से कांये करते शहे तंथा शिक्षा एवं खिर्किस्सकोय 
सुविधायें प्रदात की उनके इस कार्य की सराहना किये बिता नहीं रहाजा 
सकता । हमारे पर्स तथ्य नहीं हैं, किन्तु हस यह जानते हैं कि किसने ही शिक्षल- 
रियो की अपने जीवन ले” हाथ धोना पडा । यशक्षपि बशइबिल के सिद्धान्तो, 
गिरजाघरो की घटियों तथा मोसबर्तियों के घुसिल प्रकाश ने शान्ति की 
भूमिका स्थापित करने मे महत्वपूर्ण योगदान दिया तथा मिश्ननरियों के सान 
बीय दुष्टिकोण ने किसी सीमा तक इत्रकी करता का शसमन करने मे सहायता 
दी फिर भी उनके स्वभाव में अपेक्षित परिवर्तन नहीं आ सके । अग्रेजों के 
भारत छोडने के उपरान्त ईसाई मिशनरियों को धर्म निरपेक्ष भारत मे अपने 
धर्म परिवतन के कार्यों के चलते रहने पर सन्देह हुआ । परिणामस्वरूप कुछ 
मिशनरियों ने भारतीय नियत्नण के विरुद्ध उहे भडकाने का कार्ये शुरू किया। 
मिशनरी माइकेल स्काट की गतिविधियाँ इस सम्बंध मे उल्लेखनीय हैं । 
भारत एव नागालड के भविष्य मे सम्ब धो के बारे मे स्‍्काट की यह घारणा 
रही है कि नागालैंड की स्थिति नेपाल एवं भूटान के समान होनी चाहिए । 
कुछ ही समय पूव नागा विशेषज्ञ हटन ने अपने विचार व्यक्त करते हुए कहा 
था कि नागा समस्या का समाधान नागालैंड के स्वतन्त्न अस्तित्व मे नहीं है--- 
ऐसा राष्ट्र एक निश्चित असम्भाविता है। नागा समस्या के समाधान में 
भारत सरकार ने जिस उदारता का परिचय दिया है वह किसी भी राष्ट्र के 
इतिहास मे अद्वितीय है । 
बास्तव में असतुष्ट विद्रोही नागाओ की अपनी कोई समस्या नहीं है, 
अत समाधान का प्रइन ही नहीं उठता । नागालैंड के विद्रोही साग्राओ के 
छोटे से वग का व्यवहार भारत सरकार के लिए एक सभस्या है। इन 
व्यवहारों के कारक आतरिक न होकर बाह्य हैं तथा सास्कृतिक न 
होकर राजनैतिक है। यही समस्या का महत्वपूर्ण पक्ष है| स्वतत्र 
आरत के अतर्गत नागालड भरी प्रगति के पथ पर अग्रसर हों रहा है । 
नई पीड़ी के समक्ष जीवन का जो स्वरूप उमर केर सामने आ रहा है वह 
उनके जीवन दर्शन को परिवर्तित किये बिसा नहीं रह सकता। यही इस 
समस्या का समाधान होगा । 
आदिवासी विद्रोहों एबं कान्तियों का इंतिहास सामाजिक अन्याय एवं 

आर्थिक शोषण के अ्रति उनकी ग्रतिक्रियाओं का ही इतिहास है। श्रारत के 
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अंविधात मे हजसे इत तथ्यों को ध्यान में रखते हुए उसके आधिकारों एवं 
अस्यांथ के अति अपनी आगरूकता का परिचय दिया है । देश के अल्य शाय- 
रिंकों की माँति उन्हे भी सताबिकार प्रदाव करके देश के सत्र निर्माण से उनके 
शषोदन का अनुभव किया है। किल्तु व्यावहारिक स्तर पर आज ही विदित 
शवाथं अपने परिवर्तित स्वरूपो में हमारे प्रयासो को विफल कर रहे हैं । यह 
एक चिन्ता का विषय है। यद्दि अतीत के अनुभवों से हम कोई भी शिक्षा ग्रहण 
कर सकते हैं तो हमे इस तथ्य को ध्यान मे रखना होगा । 


आवियवासी धर्म 


विश्यासों का जयत भलुष्य को 
आकाँक्ाओ एवं अपूण तथा अतृप्त 
अधिलावाओ को मूतिमान करता हैं। 
मनुष्य का विकशित मानसिक केत ही 
विव्वासों को जन्म देता है। हमारे 
आदिवासी अरस्तू एवं सुकरात की भाँति 
भले ही विलन न कर स्रकते हो, किन्तु 
जीन की वास्तविकताओ से जिश्ुब्ध 
होने पर उनके मानक्ष में भी चितन का 
खोत उमडता है और विश्वासों को जन्य 
देता है । इन्हीं विश्वासों के सहारे उसकी 
कत्पनायें साकार होती हैं । झुछ पा लेना 
करे का उद्देषय नहीं होता हैं। कुंछ पा 
लेंगे की आशा में अश्ाव को घेला देवा 
ही धने की परम उपलब्धि है। इस 
अध्याय में हम अधिवाॉसियों के भानसे 
के इसी प्रश की विवेशधना करेंगे जिंखे, 
आधिवासी अर्भ' की शंख दी गेंपह । 


94 भारतीय भादिवासी 


उत्लीसवी शताब्दी मे आदिवासी धम पर अपने विचार प्रकट करते हुये 
टाइलर ने सब प्रथम आदिम ससाजों में मी घाभिक प्रभृत्तियो की विद्यमानता 
स्वीकार की थी । इससे पूर्व साधारणतया घम को संभ्य समाजों की ही 
बिशेषता माना जाता था । धर्स शब्द की परिभाषा कस हो इस सम्बंध मे 
अनेक मत हैं । इस शब्द की विभिन परिभाषाओं मे अन्तर धर्म के मूल तत्व के 
सम्बंध मे न होकर धर्म के उहदे ब्य एवं काय. व्यापक अथवा संकुचित छत 
आदि तक ही सीमित हैं । धम का सम्बंध विद्वासों के जगत से होने के कारण 
यह मनुष्य की मानसिक प्रवृत्तियो का परिणाम है और प्रत्येक स्तर की सस्कति 
का अभिन्‍न अग है। यही तथ्य मानव जीवन से इसके घनिष्ट सम्बंध को 
स्पष्ट कर देता है। विज्ञान एव प्रौद्योगिकी के सहारे निर्मित प्रत्यक्ष एव दृश्य 
जयत मनुष्य की क्षमताओं से सीमित होता है ' किन्तु विश्वासों का जगत 
असीम होता है । वास्तविक जीवन की सीमायें जब भनुष्य की आकाक्षाओ 
एवं अभिलाषाओ को अवरोधित करती हैं ता विश्वासो का विशाल जगत उसे 
सरक्षण प्रदान करता है। यह सरक्षण केवल मानसिक होता है और इसके 
परिणाम मनोवैज्ञानिक एवं व्यावहारिक होते हैं । 

दृश्य जगत से परे किसी जमत की कल्पना तथा किसी पारलौकिक 
सर्वशक्‍्तिमान चमत्कारिक शक्तियों में विश्वास प्रत्येक धर्म की आधारशिला 
हैं। वास्तविकताओं से परे कल्पनाओ का यह जगत मनुष्य के मानस की एक 
आददशे व्यवस्था के रूप में कार्य करता है जिससे मनुष्य प्ररणा लेता है । सभी 
धर्मों मे इस आदश व्यवस्था तक पहुंचने का एक विधान होता है। अधि 
प्राकतिक सवशक्तिमान शक्तियों मे आस्था व्यक्त करके मनुष्य अपनी सभी 
अपूण मनोकामनाओं की पूर्ति की आशा करता है। इन शक्तियों में विश्वास 
के साथ ही साथ करे काडो एवं अनुष्ठानों का एक विधान भी जुड़ा होता है 
जिनके माध्यम से मनुष्य इन शक्तियों का आवाहन करके उनका ध्यान कर 
के उनको अपनी ओर आकर्षित करने की चेष्टा करता है। केवल विश्वास 
घर्मं को एक सक्तिय एव उपयोगिताबांदी रूप नहीं दे पाते । अनुष्ठानो का 
विधान धम को व्यावहारिक रूप प्रदान करता है। अत अदृश्य आध्यात्मिक 
एवं पारलौकिक विधान ही धम कहलाता है । 

मानव सस्कति के एक विश्वव्यापी तत्व के रूप मे घ्मे सभी संस्कृतियों 
में पाया जाता है । जब हम सम्य एवं आदिस समाजों एवं सस्क्ृतियों के 
धर्म मे अन्तर स्थापित करते हुए आधुनिक धर्म एवं 'आदिस घर्म शब्दों का 
प्रयोय करते हैं तो यह अन्तर गुभात्मक आधार पर नहीं होता। घम की 


ऑषिवासी अंधे 5 


उपर्दकत व्यास्या के अनुसार सभी धर्मों में दिश्वाशों एवं उससे सम्बन्धित 
अंनुष्ठांनों के सत्य समान रूप से पाये जाते हैं। विध्वास मानसिक कल्पना का 
परिणाम है। जैंसेन्नत हम आदिम समुदायों से सभ्य समुदायों की और जाते 
हैं शात विशान, तक आदि भदिक क्षमताओं में अन्तरों के परिणामस्वरूप 
उन पारलौकिक शंवितेयों एवं सान्यतामों के स्वरूपों में अन्तर मांते जाते हैं, 
जिनके प्रति लोग अपनी आरभार्ें व्यक्त करते हैं। अपेक्षाकृत प्रयुद्ध लोगों 
की मान्यताओं में दाशेनिकता का पुट होता है। आदिम लोगो का कल्पना 
पेत्र उनके बास्सविक पर्यावरण से सीमित होता है। लजितन के अभाव के 
कारण यह क्षेक्ष उतना व्यापक नही होता जितसा प्रदुद्ध वर्ग के सम्य समुदायों 
में होता है। यही पर दोनो की मान्यताओ मे स्वरूपात्मक अन्तर आ जाते 
हैं । कितु गुणारमक आधार पर दोनों के विश्वासों का उद्मव समान मानवीय 
प्रवत्तियों से ही होता है। इसके साथ ही साथ विश्वासों को व्यावहारिक रूप 
प्रदान करने का अनुष्ठानिक विधान क्या हो यह भी एक अन्तर का विषय 
है । यहाँ अपनी सास्क्‌तिक पृष्ठभूमि अधिक महस्वपूण होती है | दूसरे शब्दो 
में आदिम एवं सम्य समाजों के घर्मे धम की दो जातियाँ नहीं मातरी जा 
सकती जो एक दूसरे से भिन्‍न हो । 

आदिस समुदायो के धर्म स्वरूप की व्याख्या अनेक मानवर्बशानिकों ने 
अपने-अपने अनुभवों के आधार पर की है । जहाँ एक और टाईलर ने आत्मा 
एव प्रेतात्माओ के रूप मरे पारलौकिक शक्तियों में विश्वास को आदिम भधर्म 
की विशेषता माना है वही काडिगटन, सैरेट तथा एन्‍्डयू लेंग आदि अनेक 
झानव वैज्ञानिको ने एक सिरशाकार सर्वशक्तिमान एवं सवव्यापी शक्षित मे 
विद्वास को धर्म का शआ्रादि स्वरूप माना है । विभिस्त आदिम ससस्‍्कृतियों में 
पारलौकिक शक्तियों के स्वरूप में भिन्‍्लतामें पाई जाती हैं। स्वस्यपात्मक 
बस्तरो फे साथ ही साथ इन शक्तियों के स्वभाय भिन्‍न होते हैं । जत किसी 
एक प्रकार के विश्वासो के आधार पर सभी आदिस धर्मों को किसी एक 
जम से ना्मांकित अथवा किसी एक वर्य में बर्गीकृत जही किया जा सकता । 

भारतवर्ष मे आज से लगभग पचास वर्ष पूर्व तक धर्म के आधार पर 
अादिम संस्कतियों को समय समुदायों से अलग करते हुए प्रेतात्मावादी 
(4700$4) कहा ययेदे । उनके धर्म की इसी विशेषता के जार पर जन- 
अणनतः प्रतिकेदयों से उन्हें सभ्य संस्कृतियों के अहुसख्यक हिन्दुओ एवं ऋत्य 
परमावलम्भियों से पूंचक रूप में वर्गीकृत किया भवया। अदिसजातीय धर्म को 
प्रेवास्मावादी सम्बोधित करते हुओ महू खाना गया कि उसके आाभिक विषदासों 


कफ्छ भारतेरा आऑपियोशी 


से जादू का धुद अधिक होंता है | ऐसे विश्कोसों में मनुष्य को ब्रगेक ऋकार 
की प्रेतास्थाओं के ससंगे में अपना जीवन डयतीत करन होता है और हहसहें 
जीवन के विभिसत केशों का नियंतक मात्रा जाता है । इसके प्रभात झेलों में 
मानेवाली विपत्तियों से मुक्ति पाले के लिए अदिमजातीय समुदायों में भूजय, 
अचेजर, बलिदान आवि से उन्हे प्रसन्‍न रखते को बेष्टा भी की जाती है। कुछ 
प्रेतात्माओ को कृषि में उत्पादत के लिए उत्तरदायी माना जाता है। अत' नासा 
प्रकार के विध्नो एब ब्राधाओ से फसल की रक्षा के लिए उत्पादन मे वृद्धि 
के लिए, समय समय पर इन प्रेवास्माओ की पूजा आदि की जाती है। किसी 
पड़ोसी आदिभजाति अथवा किसी थी अन्य समुदायों की प्रेतात्मायें जीकन से 
कोई व्यतिकश न उत्पन्न कर सकें, इसके लिए भी लोग समय समय पर 
सक्तिय रूप से धार्मिक अनुष्ठानो मे भाग लेते हैं। धर्म की इन्ही सामान्य 
विशेषताओं पर भारतीय आदिमजातियों को प्रेतात्मावादी कहा गया है। 
प्रसतु धर्म के आधार पर सभ्य एव आदिम सभुदायों के इस अतर के प्रति 
यसम समय पर आपत्तिया भी उठाई गई हैं । सन्‌ 89] के जनगणना आयुक्त 
जे० ए० बेस ने हिन्दू धम अपना लेने वाली आदिसजातियो एवं परम्परागत 
धम का पालन करने वाली आदिमजातियो की घार्धिक गतिविधियों मे अन्तर 
स्थापित करता निरथक समझा । सन्‌ 90! में तत्कालीन बम्बई प्रात के 
जनगणना अधीक्षक एथोवेन ने प्रेतात्मावादी कहे जाने वाले आदिम समुदायों 
एव सभ्य हिन्दुओ से धम के आधार पर अ'तर स्थापित कर सकता कढ्ित 
एबं अव्याबहारिक माना । सर हबेंट रिजले से हिंदू धर्म एवं प्रेतात्मावाद की 
अव्यावहारिक सीमा रेखा की विवेचना करते हुये कहा कि दाशंनिकता द्वारा 
रूपांतरित प्रेतात्माबाद ही हिन्दू धर्म है। आदिमज़ातीय पधम में जादू के 
अतिशय महत्व को स्पष्ट करते हुए उहोने कहा कि जब आदिम घम मे जादू 
का स्थान तत्व ज्ञान लेने लगता है तो वह्‌ रूपातरित हो कर हिन्दू धर्म हो 
जाता है । इन कथमो से यह स्पष्ट है कि आदिभजातियो एबं सभ्य समाजों 
समुदायों मे वर्गीकृत किये जाने वाले हिन्दुओ के धर्म मे गुणात्मक आधार पर 
स्पष्ट रूप से अन्तर स्थापित कर पाना कठिन है। वस्तुत भारतीय मादिम 

जातियो भे पडोसी बहुसव्यक हिन्दू सस्कृति स्म्पकों के परिणामस्वकूप सबसे 
पहले उमका धम ही सस्क्ृतीकरण के प्रभाव क्षेत्र मे आया। इसके अन्य 
कारण भी हो सकते है किन्तु एक प्रमुख कारण यह भी रहा है कि दोलों के 
धर्मों मे कोई मूलभूत अन्तर नही है। यहाँ तक कि सन्‌ 97] में तत्कालीन 
बम्बई प्रात के जनगणना अधीक्षक सेग्विक ने यह सुझाव विया कि प्रेतास्मावादी 


अदिवासी कैसे । 


४3 क्र 
शक ही रा ऋम्योफित एवं यर्नोकृत किये जाते बाते अदिगंजातीय समुदायों को 
हिल्दूँ धरने के जर्शर्येत की माना 'जाबे १ इन्ही आपत्तिमों एव. सुशानों से-ओररित 
होकर 9४॥ के जतगणना आयुक्त जे० टी» सार्टेत ने बस ही कहनो अधिक 
उचित संमक्षा ।खतर १93! के जवगमनः अयुक्त जे० एूँच# हट्टने मे हिन्दू 
घर्म एवं अफदिमवातीद पर्स के अन्तरों प्र प्रकाश डॉलते हुमे कहा कि 
आदिमलातीय घर्म उस अतिरिक्त सामग्री के समान है जिसका प्रयोग हिन्दू 
शर्म हपी संदिर को ग्रंढे में जमी मो नहीं किया जा सका है । 

उपम्ंकत पिवरणों से यह स्पष्ट हो काता हैं कि समय कहे जाने जाले 
अन्य भारतीय संभुदायों के धर्म से आदिमजातीय धर्म को विभेदित करने के 
लिए ही जनगणना अंधिकारियों' ने प्रेताश्माबाद' शब्द कर प्रयोग किया । वसंतंव 
में देश के सभी भौगोलिक क्षेत्रों मे स्थित आदिभजातियों भे एक ऐसे बये का 
पायय जाना, एक अत्यंत सामान्‍य देशा है, जो कि हिन्दू धर्म जपना चुंका है। 
ओऔराब एवं संभाल भादिमजातियों के प्रसिद्ध सुंघारवोदी आन्दोलन में उनके 
ससेतक हिंदू स्मे की आस्थाओं से अभिप्रेरित थे । अत परम्परागत आदिम- 
जातीय धर्म को मायने वाले वे ही आदिमजातीय वर्ग हैंजो कि था तो 
बिन्दुओ के सम्पक्रे में नहीं आ सके अथवा ने जो हिन्दू सामाजिक व्यवस्था 
में संच्चेहित नहीं हो सके । घुरये ने इसी दष्टिकोण कों अधिक भहत्व देते हुमे 
आदिवासियों को पिछड़े हुए हिंदू कहना अधिक उचित समझा । 

भारतीय आदिमजातीय धर्म के सम्बन्ध में उपर्युक्त विचारों से हिंन्दू 
धर्म एवं आविवासी धर्म के घनिष्ठ सम्पर्क का जाभास होता है । अन्य सभ्य 
संमुदायों के धर्म के प्रभाव लंगंभग नगण्य रहे हैं। अनेक आदविसजातीय क्षेत्रों 
में ईसाई मिशेनरी लगभग पिछले सौ वंधों से भी अधिक समय से सक्रिय रहे 
हैं। अपने धर्म का प्रचार एवं प्रसार करना हीं उनका प्रमुख उद्देश्य रहा है । 
इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये उन्होंने अदिवांसियों की उपेक्षा एन उनकी 
आथिक विपन्षता का लास उठाया + शिक्षा एवं चिकित्सी सेवा के प्रसार के 
माध्यम से उन्होंने ईसाई शर्म के विध्वासों एंव व्यवहारों को प्रसार आदि- 
बासियों में किया | परिणामस्वकय देश के सभी भागों में विशेषकर असम 
बिहार शंबे मध्य प्रदेश में अनेक अदिभजातिंयों में भमे परिवतित ईशाईयी 
की संद्या में भड्धि हुई॥ आशिक जीवन की कुछ सुंख' शुविधाओं; पारवारत्स 
शिक्षा के अख्ारफर शेवासित' शिक्षण संस्थाशों एंगं आधुनिक विकिरेंसो 
सुविधाओं के अदके साखरें की संझुगा में! भायिशाशियी ने रंक तंबीन तेतिकंता: 
नये जकोर “के विश्दासों एवं ऋरर के अधिकोरियों के रू मे एक भरते फेंटीडित' 
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कर्म से परिचय ज्राप्त किया । समय समय पर व्यक्त किये शंबे विभिल्स 
मानक्वैज्ञानिकों के विचारों से हसे विदिस है कि आदिवासियों के सॉज़रतिक 
छर्व सामाजिक खेत में इस धर्म परिवतेत की प्रकिया के कितने वज्यक्तक 
परिणाम हुए । किन्तु हिंदू धर्म की तुलना में यह ऐसा भ्रम था जो कि 
जाविवासी धामिक तत्वों से सर्वंधा धिन्‍र्न था। इन दो थर्मों के अतिरिक्त 
भारतीय आदिमजातियो के धारभिक जीवन पर सभ्य समाज के किसी अन्य 
शर्म का प्रभाव लगभग नमण्य ही रहा है । ब्रादिवास्री क्षेत्रों से ब्रिटिश 
प्रशासन के प्रसार के साथ ही मिशनरियों को पतिविधियां भ्रारम्भ हुईं, जब 
कि हिन्दू धर्म से सम्पर्क की प्रतिक्रिया बहुत पहले से ही श्षखती रही है तथा 
ब्रिटिश प्रशासन काल में इत क्षेत्रों में आवागमन के ख्राप्रनों की सुविधालों के 
प्रसार के साथ ही साथ यह प्रक्रिया और भी तीज हुई । 

आदिवासियों मे मिशनरियों की गतिविधियों के परिणामों की अकसर 
तीव्र आलोचना की अई। यहाँ तक कि ऑरम्म में एलविन को भी एक 
मिशनरी कह कर ही आदिवासियों मे उनके निवास एवं सेवा कार्य की 
अालोचना की गई । इस सम्बन्ध भें अपनी स्थिति को स्पष्ट करते हुए एलविन 
ने अपनी आत्मकथा मे लिखा है कि जब दे सर्वप्रथम मध्य प्रदेश मे करजिया 
मे गोड लोगो के मध्य रहने के लिए गये थे तो उनका व्यक्तिगत जीवन 
निद्चित रूप से एक आदशे ईसाई का जीवन था कितु कभी भी उनमे अपने 
धम के प्रचार की अभिलाषा नही रही। उन्हे सभी धर्मों मे समात रूप से 
आस्था थी। अपने जीवन के अतिम काल में असम एवं नेपाल क्षेत्र मे कुछ 
समय तक जीवन व्यतीत करने के उपरात ये बौद्ध धम के प्रति विशेष रूप से 
आकर्षित हुये । किसी अय रूप में भी सभ्य संस्कृतियों द्वारा परम्परामत 
अवविबासी संस्कृतियों के अतिक्रमण के वे कट्टर विरोधी थे। यहाँ तक कि 
उन्होने लिखा है कि सीध सादे परम्पराग्रत जीकम व्यतीत करते हुये आदि 
वासियों को धम परिवरतन के लिए विवज्ञ करना एक भ्रूपयाप शात बैठी हुई 
चिडिया को गोली मारने के समान है । 

आदियवासियो के सामाजिक सास्कृतिक जीवन एवं उनके धार्मिक 
विश्वासो पर ईसाई मिशनरियों की गतिविधियों के जो भी परिणाम हुये 
उनकी विवेचना आवश्यक है । आदिवासियों में अयने शर्म के प्रति निष्ठा के 
प्रभाण इसी तथ्य से मिल जाते हैं कि लगभम सभी आवियासी आऑदोलनों में 
सभ्यता के प्रतीक जमीदारो, ठेकेदारों, सरकारी एवे असरकारी कर्मचा- 
रियो के शोषण एव अत्याचारों के बिदद्ध उसके मेतृत्व ने अगमत को उमारने 
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से उतकी चाधिक मंजनाओं को ही उंततोजित कियों। सभ्यता के प्रसार 
2०#६0 के पविरोध में उन्होंने जशिकॉशित' अपने घसे को सुरक्षित रखने के 

किये । जहाँ कहीं हिस्यू धर्म के व्यापक अभावों के परिशोमस्वर्रूप उनके 
कक शॉस्क्रतिक जीवन में आसूल परिवर्तन आा चुके हैं यहाँ बम के लत 
में दोतों धर्मों का एक विजित समन्वय हुआ है जिसमें उसके अपने परम्परांगत 
घर्म की मौलिकता प्राथ' अविच्छिस हौ रही है। इस परिस्थिति के फारण 
हिंदू हभानों के परिभाभस्वरूप उसका नैतिक पतन जहीं होने पाया। यही 
नहीं बल्कि रॉक श्रेष्ठ संस्कृति के संपर्क से आकर अपने देवी वेक्तात्रों एवं 
घॉतिक रीति रिवाजों को अपनाते हुये हिंदू देंगी देवतांजों को भी अपनाकर 
उनमें अपने देशी देवताओं को अपमानित करने की भावना ने जन्म नहीं 
सिधा । 

प्रत्येक धरम की अपनी एक नैतिकता हीती है | जहाँ धर्म परिचतेत 
द्वारा एक नयें धर्म एज नई नौतिकता के आदर्शों के माध्यम से एक संस्कृति 
दूससी संस्कृति प९ हावी होने लगती है वहाँ पुरातन एवं नवीन सैतिकता एवं 
आदशों का संघर्ष मानसिक विकृतियों को जन्म देता है । मिशनरियों द्वारा 
संचालित पादवात्य शिक्षा पद्धति चिकित्सा सेवा एवं ईसाई घर्म के माध्यम 
से लाभे मये नवीन मापंदडों ने उनके परपरागत धामिक विश्वासो को दुर्बल 
बनाया तथा उन्हें अपने देवी देवता अपसामित होते जान पड़ने लगे। सद्यपि 
आदिवासियों के आर्थिक हिती की रक्षा के उद्देश्य से ब्रिटिश प्रशासन मे बाह्य 
तत्बों का आदिवासी क्षेत्रों मे पहुचला वजित कर दिया था फिर भी ईसाई 
मिशनरियों को इस ऐक्ट की अनुशंसाओं से अप्रभावित रखा गया । मिशनरियों 
का प्र्मे प्रचार का कार्य सदेंव राजवीति से ओतप्रोत रहा है। सुदूर जगलो 
में बसे यह ब्रिटिश राजतंत्न को प्रतिध्कित करने मे सहायक सिद्ध हुआ । असम में 
किन्हीं किन्हीं आदिमजातियो मे 95 से 98 प्रतिशत तक आदिवासी धर्म 
परिवतित करके ईसाई हो गग्रे । आदिवासियों की दयनीय अवस्था और उनके 
अंभावों जादि का लाभ उठाते हुये घर्म परिवर्तन के द्वारा मिशतरियों ने उन्हें 
सम्पा्नता का प्रलोधन दिया जिसे वे कभी पुरा नहीं का सके । इसके विपरीत 
उन्होंने आदिवासियों में ऐसी नंगी आवश्यकताओं एवं अफकाक्षाओं की जन्मे 
दिया जिन्हें पूरा करते की आर्थिक कमता उसमें नहीं थी । स्वणिस भविष्य 
की आशाजों में नवीत जास्थाओं को अपनों लेते से ही वे अपनी सदियों 
पुरानी परंपशाओं के अपने को एफदर्स अलग भी नहीं कर सके । प्रत्येक 
जआधिसजासि में धर्म परिवतित एवं परंपरामंत भंभक्तिबियों के दो ऐसे दंगे बने 


200 भारतीत अा्िकाली 


से जो कल तक एक सा ही जीक्षत क्यतीत करते ने । से शाभिक पट 
के साभ जैतिकता के नये लादशों ने अफी परंपराशतत आदक्षों के अति, उनमें 
बुचा शो उत्कन्त कर थी कितु भज्े जादशों को वे ठीक प्रकार प्ले हे 
सके । ऊँच मीच की भावनाओं ने दोतो क्यों में निरम्तर संघर्ष की 
उत्पन्न कर दी । सन 947 से आज तक छब्मीस बषों के अवक के 
बाद भी भारत के उत्तर पूर्वी सीमरत प्रदेश के आदिकासियों नें हब त्िक्च 
स्थिरता नहीं जा सकी । इस स्थिति का बहुत कुछ उत्तरदाधित्य 
के सदियों से किये जाते बआले कार्य कलापो पर ही है । धर्म अचार के 
पर सिरीह आदिवासियों की संस्कृति में हस्तकीष के परिणामस्वरूप 
का जो रूप उनके समक्ष श्रस्तुत किया जाता रहा है उससे उनमे 
घृणा एवं द ष भाव को ही आश्रय मिला है । इसमें कोई सदेह नही कि इसे 
सबके साथ उहोते आदिवासियों यी जो सेवायें की हैं वे सराहभीपष हैं । किसु 
मालवतावादी एवं सेका भाव के दुष्टिकोण की आड़ में |जो कुछ भी किया 
सया अहू अवनाछनीय हस्तक्षय की दूजित भावता से ही किया गया । 

जेसा कि हम कह जुक्के हैं आदिवासी धर्म एक ही प्रकार के विश्थासो 
एब विचारों का एक वर्ण नहीं हैं। जैसे सभ्य समुदायों में अनेक प्रकार के 
विष्यासी एक व्यवहारों के आधार पर हम विभिन्न धर्मों की चर्खा करते हैं 
वैसे ही भारत के विभिन्न क्षेत्रों के तिकरासी आदिवासियों में भी एक संमाय 
विश्वास एवं उनसे सर्म्बयाधत व्यवहार नही पाये जाते । जन्स मृत्यु देवी 
देवताओ के स्वरूप उनके निवास स्थलो आदि को लेकर अतेक विषमतायें 
पाई जाती हैं । फिर भी एक ही प्रकार के कुछ विश्वासों को ध्यान में रखते 
हुए कुछ विशेष प्रकार की धार्मिक प्रवत्तियों की चर्चा अवश्य की जा सकती 
है। धर्म का भादि स्वरूप क्‍या रहा होगा इस सम्जन्ध मे विभिन्न मानस 
वैज्ञानिकों ने अपने मिरीक्षणों एवं अनुभवों के आधार पर भिन्न भिन्न सिर्ाँत 
प्रतिषादित किये हैं और आदिवासियों के प्लामिक व्यवहारों के उदाहरण 
प्रस्तुत करते हुए आदिवासी धर्म को उस स्थिति के अजिक निकट दश्शाने के 
प्रयास भी किय्रे हैं । यहाँ पर हम उन सिद्यातो की व्याक्या ते करके यह 
झताना अधिक श्रेयस्कर समझेंगे कि भारतीय आदिवासियी में जिन्न सिन्न शेखों 
में कौन सी धार्मिक प्रवृत्तियाँ पाई जाती हैं । 

विभिन्न धॉमिक अवृत्तियों मे अंतरों एवं भ्रभानलाओं का आधार 
अधितराकृतिक शक्तियों के ने विभिन्न स्व॒कृप ही हैं जिलमें आशिव्ती विववात 
करते हैं। इस दृष्टिकोण से भारतीय आाविकासियों में दो अकार॑ को अमुक्त 
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अशत्तिसों की। वयर्ता: को भा शफ़ती:है 7 अनेक आधियेासियों में इत सकियों* 
की/अलरीरों। आकाजितनत, निराकार सेवकप में आता सवा है ( इस, स्वेकपोर 
त्यके अंतर के सास ही सागर इस शक्तियों के स्वभाज। उनकी दमतांजों उर्म 
शमुक्य से उनके सम्दसदों के बारे में भी मान्यताओं हे अंतर फामे जाते हैं। 
दक्षिणी इलोत भहासामतिय केक्षों में ऋस शक्ति को माता मास से साकोधित 
लिया जाता है भारत के अनेक केदो के अधिवासियों में ती अवैयलिक,, 
अधिप्राक्रॉतिक, सर्दगात्तिमात एव सर्वध्यापी शक्ति भें विध्यास यात्रा जरता है वे 
विभित्र भोविभमजातियो मे अपनी अपती भाषा के शब्दों से इंस शक्ति को 
सम्मोंखित किया जाता हैं। उदाहरण के लिए नायाः आदिम्रजातियों मे कुछ 
विशेष प्रकार के पत्थरों मे ऐसी अलौकिक शक्ति की विधमानता सनी जाती 
है । किन्‍हीं 'परथरो में खेती की उपज जढ़ाने की क्षमता तथा कित्ही में शिकार 
अादि को सफल बनाते की धसतर पाई जाठी है । इस पत्थरों को अहुभुल्य 
एबं पत्रित्र माना जाता है तथा उन्हें सुशक्षित स्थातों में रखा जाता है । 
समय संगय पर सुअर की चर्जी से उन्हें चिंकल्या भी जाता है| विभिन्र 
प्रकार के पत्थरों मे विलक्षण शक्ति भिन्न भिन्न परिक्राण से मानी जाती है। 
साया लोग इस शक्ति के लिए “भरेन' शब्द का प्रमोग करते हैं । 

बिहार के छोटा नागपुर प्रदेश के निवासी हो आदिमजाति से भी इसी 
प्रकार के विश्वास पाये जाते हैं । उनके कामिक विश्वासों की विवेचता प्रस्तुत 
करते हुये मजूमदार ते लिखा है कि हो समाज में जआध्यात्मिकत्र के प्रमाण 
इसी रूप मे पाये जाते हैं। इस शक्ति को हो जादिमजाति में 'बोंगा' कहर 
जाता है । लोगों का विश्वास है कि इस शक्ति के श्रआान मनुष्य के हित से भी 
हो सकते हैं तथा वे मनुष्य का अहित श्री कर सकते हैं। यह शक्षित भिल्े-नमित्त 
परिसाण मे सभी व्यक्तितों एकं सभी अस्तुओ में पाई जाती है। कोई जी 
जवूभुत शक्ति जिसे वे किसी अन्य प्रकार से समझ नहीं पते उसे बौँगा कह 
देते हैं। सर्वव््यापक्ता इसकी विशेषता मानी जाती है। बोगा एक ऐसी 
अशरीरी शक्ति है जो कि स्वपफ्तो के साध्यम से भ्रक्तिय के अभिष्सों अश्वय३ 
सफलता को सूचना भी देती है। जब इस अआधिमंजातिमों का पॉरियण 
साइकिल, रेलवे इल्जित, वायुवान अयदि खिलक्षण शक्तिभाली सज्ीनों से हुआ 
लो फन्हें मी बोसा कहा जाने लगा। सधी व्यक्तियों की ऋसताओं, उत्रकी 
प्रतिष्ठा "व कौशल मे अत्तर भी शॉबः के कस अथन्ना अधिक परिभाण;प्यें 
होते के फारण जानते जाते हैं । जोक्स की आधा कर्गाका' इफुपरायंत जीका 
ऋण हें कोई विकत जी ओंगा के है काइस शी जाता त दशा पकार के 


जा? भारतीय आपरियोधी 


हिशयास छोटा तागपुर कोच्र में हो आदिसजाति के अतिरिक्त मुंडा तथा आत- 
पाक की अन्‍य अदिमकातियों में भी कुछ योडे बहुत अन्तरों के साथ पहने जाते 
हैं । भुंढा लोगों रा सम्पूर्ण जन जीवन एक प्रकार के ब्रोयायाद से परिपूर्ण है २ 
जोन आदधिक्रज़ाति के लोग अपने पडोसी लोगो की बोंया शक्ति के श्रभावों 
जे अप्रनी रक्ा एक विशेष ससस्‍्कार से करते हैं जिसे सरहुल' कहते हैं। इस 
सुहकार का आयोजन प्रत्येक गाँव मे किया जाता है । कोई ओराँग लड़की जन 
किसी ऐसे गाँव से ब्याही जाती है जहाँ इस सस्‍्कार का आयोजन ने किया 
गया हो तो उसे अनिष्टकारी बोगा से प्रभावित माना जाता है । इसीलिए जब 
बह लौट कर फिर अपने पिता के गाँव मे आती है तो सरहुल सस्कार के बाद 
ही उसे अपने घर मे प्रवेश करने दिया जाता है । 

दूसरी प्रकार की एक अन्य धार्भिक प्रवत्ति मे जिसके प्रमाण अनेक 
आदिवासियों में मिलते है मानव जीवस का सचालन व्यक्तिगत शरीरी एवं 
अलौकिक शक्तियों के माध्यम से माना जाता है| जिहें आत्मा एब प्रेतात्माजी 
के रूप मे मानते हैं। यह आध्यात्मिक शक्तियाँ शरीरी भानी जाती हैं जिनकी 
कुछ निश्चित क्षमताएँ होती हैं और वे अदृश्य होती हैं। लोगों का ऐसा 
विश्वास है कि ने किसी अद्ृदय काल्पनिक जगत में निवास करती हैं तथा 
अक्सर मंनुष्य के बीच उपस्थिति होकर उसके कार्य-कलापो को प्रभावित 
करती हैं। कुछ विशेष श्रद्धाचान एवं सच्चरित्र धार्भिक जीवन व्यतीत करने 
बाले लोगो को उनके दर्शन भी होते हैं। वे निरतर मानव जीवन मे हस्तक्षेप 
करती रहती हैं । इन वैयक्तिक मान्यताओं मे कुछ को अन्यों की अपेक्षा' अधिक 
अथवा कम क्षमता वाली शक्तियाँ माना जाता है। मनुष्य समय समय पर 
इन शक्तियों की कृपादृष्टि तथा अपनी सुख समद्धि एवं शान्ति से जीवन बापतर 
की कामन। से इन शक्तियों की आराधना पूजा अर्चना आदि करता रहता 
है । इस प्रकार के बिध्वासो में मृत्यु के उपरान्त व्यक्सि की आत्मा प्रेतात्मा 
में परिणित हो जाती है । ये प्रेतात्मायें काल्पनिक स्थानों में रहती हुई मनुष्य 
के सामान्य जीवन को प्रभावित करती हैं। जन्म मत्यु गर्भधारण, विवाह, 
कृषि आदि साम्रान्‍्य जीवन के सभी क्षेत्रों मे इत वैंयक्तिक शक्तियों का हस्त- 
बेप माना जाता है। जीवन में सभी प्रकार की असफलताओं, निराशामं, 
बीमारियों आदि को प्रकृति के नियमानुसार ते मानकर अमिष्टकारी आध्या- 
स्मिक शक्तियों के हस्तक्षेप का परिणाम माना जाता है । अलंका की बेंडड़ा 
आदिमजाति के लोग ऐसी ही शक्तियों के कुप्रभाव के कारण ही उस झोपडी 
को स्थाग देते हैं जिसमें किसी की मृत्यु हो गयी है। राजस्थान एवं शुक्ररात 
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के भीख जोड़ वित्यृत क्षेत्रों में पीले हुए अंकानों में रहते हैं और मंगसर किसी” 
की धुल हो खाले पर उम्र क्षेत्र सो. छोड़ कर अन्यत रहते लगते हैं। इस 
कक्तियों की विंए्सतर पूजा अरदि करते रहते पर के जपने को सुरक्षित समझते 
ऋतते हैं । ४.३ 
जला कि राइलर ने यत व्यक्त किया या, आत्मा की विद्यमावता का 
मात भादिशासियों को स्तप्नों, जाबों एबं गूँगथ जादि से तरपतन्त आत्तियों से 
हुआ होगा । भृत्यु के उप्तरान्‍्त महे आत्मा जब शरीर को छोड़ कर आाहल 
जगत में जा जाती है तो बहु प्रेतात्था हो जाती है और उसमें जसाभान्य आभषित 
एवं हमतायें भा जाती हैं । सम्भवत इसी विश्वास के कारण पूर्वजों की पूजा 
आदि का विधान अधिकांश आदविसजातियो में पाया जाता है। भारतवर्ष में 
कोई भी आदविमजाति ऐसी नहीं है जिसमें म्र्झू के उपरान्त जात्मा के ऐसी 
आध्यात्मिक शक्ति के रूप मे परिदरतित हो जाने से सम्बन्धित विश्वास मे पाने 
जाते हो। ऐसा विदेवास है कि इन प्रेतात्माओों का सम्पर्क अफो निकट 
सम्बन्धियों से सदेब बना रहता है । इसीलिए किसी सम्भावित अतिह्ट के हम 
से वे पूर्वजो की प्रेतात्माओ की पूजा करते हैं। कुछ मालवर्यजानिको का तो 
यहाँ तक कथन है कि मानव सस्कृति के इतिहास मे पूर्वज पूजा ही छर्मे का 
प्रारम्भिक स्वरूप रहा होगा तथा समाधियाँ द्वी मनुष्य के सर्वप्रथम मंदिर 
रहे होगे । भारतीय आदिमजातियों में दक्षिण भारत के टोडा तवा छोटानागपुर 
के हो लोग आज भी दो प्रकार की अंत्येष्टि क्रियायें इसी भावत्रा से प्रेरित 
होकर करते हैं। सानवर्वश्नानिकों ने प्रथम को कच्ची अन्त्येष्टि सथा ड्विती् 
को. पक्‍की अन्येष्टि कहा है। छोटानागपुर की हो आदिमजाति में द्वितीय 
अन्स्मेष्टि को जगठोंपा' कहा जाता है । किसी व्यक्ति की भृत्यु के बाद लोगों 
को यह सन्देंह् बना रहता है कि सम्भवत शरीर से आत्मा का विनद्ीकरण 
क्षणिक ही है । अत इस आशा से कि आत्मा पुत्र शरीर मे अवेश कर जायेशी, 
वे भुतक के शरीर को कुछ सामान्य संस्कारों के उपशब्त माँव के तिकट ही 
झुछ समय तक रुख रहने देते हैं। किन्तु कुछ समय के याद जब उन्हें पूर्ण 
पिषकास हो जाता हैं कि आत्मा का बहिसंसन स्थाई रूप से हो चुका है तक ये 
यह आन लेते हैं कि उसकी आत्मा बृहद्‌ कोब्योत्मिंक शक्ति में लोन हो ऋकी 
है, अत' गाँव से दूर से कराकर द्वितीय अन्त्फेष्टि क्रिया का समॉपने कर देते 
हैं। सीलसिरि की दोंडा ऑदिमंगाति में द्वितीय अन्त्ोधित के उपर्त 'जौटते 
समंस मे लोग राह्ते में कौटे बिकाते हुमे जाते हैं जिससे' मृतक की प्रेतात्या 
शाँद तक आपस न भा सके । अनेक अंपविभजातियों में अतात्माओं के सके कम 
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में परिय्शित होकर उसके धुर्गेजल्स' में भरी विश्वास पाये जाते हैं। सि्वि 
पदार्थ मे किस्ती अकार की अफ़मा की विद्यमातता स्वीकार भंहीं को जाती? 
पेहल्पीधों को सजीव मातत्रे ठुंए उनकी पूजा की जक्ती है। उन्हें उत्पादत की 
प्रतीक माना जात है । 

सपाणत' संभी आदिम्सातियों से मृत्यु को जीवन का आकृतिक थन्‍्त ने 
शांचकर, सुस्यु के उपरान्त किसे त किसी कृप से उसकी विश्वसानता जे खाल्वा 
पायी जाती है । जात्माओं एवं श्रेतात्माओ में विश्वासों के आधार पर ही 
आदिम भनुष्य के मानसिक दृष्टिकोण मे इस आरवा को तकसिद्ध करने के 
प्रयास किये जताते हैं। शृुतकों की अशरीरों क्थिमानता के प्ररिशामस्थरूप 
प्रेतात्थाओो एवं पूर्वजों की पूजा के प्रमाण पामे जाते हैं। छोटानागपुर क्री 
जीराव आदिमजाति मे ऐसा विश्वास किया जाता है कि पूर्नजों की प्रेतात्मायें 
बीमाटी आदि में उनके पास आकर अन्य अनिष्टकारी प्रतात्माओों से उनकी 
रखा करती हैं। जब किसी व्यक्ति को बीमारी की दशा में कोई सुघार नहीं 
होता सो पूर्वज़ो की प्रेतात्माओ का वाहन किया जाता है। मृत पूर्वजों को 
जीवित सदरयो क्री ही भाँति परिवार अश्यवा भण का सदस्य मामा जाता है। 
लोगों का ऐसा विश्ास है कि सपनो में दर्शत के साध्यम से वे परिवार के 
सदस्यो से अपनी इच्छा भी व्यक्त करते हैं तथा प्रभावित सदस्प की सुरक्षा के 
उपाय भी बताते हैं । छत्तीसगढ़ की आदिमजातियो मे यहाँ तक विश्वास पाया 
जाता है कि वे लोग विशेष पूजन आदि के आयोजन के द्वारा अपनी इच्छानु- 
सार समय समय पर अपने पूर्वजों की प्रेतात्माओ को अपने बीच बुला भी 
सकते हैं । ये प्रेतात्मायें एक विशेष चबूतरे पर अथवा सिटटी के बने हुए एक 
विशेष ब्रतन मे प्रतेश करती हैं जो कि उनके आने के निश्चित स्थान होते हैं । 
इससे सम्बन्धित सस्कार को 'जीवपानी' सस्कार कहा जाता है । दुबे ने कमार 
आवदविमजाति के वृत्तान्त में इस सस्कार का वर्णन प्रस्तुत किया है। आदिम 
जातियों में ऐसे क़स्कारो के भी प्रमाण मिलते हैं जिनके द्वारा पूंजी की 
आत्सासें पुनः उसी परिवार में जन्म लेने वाले सदस्यों मे आ जाती हैं । बिहार 
के सन्‍्धाल, उड़ीसा के गड़बा एवं अन्य अनेक आदिमजातियो से भिभ्र:शिन्न 
प्रकार के सस्‍्कारों का क्षामोजन इसी उद्देश्य से किया जाता है 

सशरीरी आध्यात्मिक शक्तियों की श्रेणी में ही कुछ अध्य प्रकार के 
विश्यासो की भी क्णना की जा सकती है जिनसे ऐसी शक्तितमों मे व्यक्तित्व 
की तुलना में शक्ति का पुष्ट कुछ अधिक माना जाता है। ऐसे विधवासी को 
वस्तुपुआावाद ((टॉंडह058 ) कहा जाता है। जब किसी अस्तु हें किसी अकतररे 


ओडिशा तक | 


ँ 

बे! शॉध्यारिमक शक्ति के उसे रुणे में? विंशनास रखो शुए' उमा बहु की। दुककोँ 
इस आामेंग से की जाती हों! कि 'उसते शीशी का सामार्य! जीव अवश्जित होतो 
कै तोएऐेसे धार्मिक शिशशश्हों एम. प्रक्रिया को:बहेतु: पूजा: कहां: जांताः है 
बाष्दामिकता के अनावितः शत्तु को जादू ऐेःसम्यश्धित दिश्यांसों को एनाओंज 
आन लेते हैं। बरतु!में ग्रह आध्योटिसक ग्राव्रित किसी देशी प्रेता्शा! के: सेंसर से 
उत्पन्न मानी जाती है जिस पर ऋदूगरों का मिमन्त्ण होता है । जातूगरों' के 
प्रयास से वरुहु में सिहित आध्यात्मिक शक्ति का प्रयोग किसी विशेष उद्देश्य 
की पूर्ति के लिए किया जा सकता है | जादूपर उस वत्सु की अवुस्य प्रेतात्मा 
के प्रतोक रूप में प्रयोग करते हुए उसे अगने भ्रज्ञों भादि से इच्छित उद्देश्यों की 
पूर्धि के लिए बाध्य करता है । यह एक ऐसी धाधिक प्रक्रिया है जियमें जादू 
और घर्म मिश्चित रूप में पा्मे जाते हैं । 

वस्तु वृजा के प्रमाण अमेक्र भारतीय आवधिवासितों में अ्रभेक रूपों में वाले 
जाते हैं । उडीसा के बोंदी आदिवासी एक विशेष तलबार की पूजा इसी कृप 
से करते हैं। उनका विष्वास है कि इस तलबार के मांध्यम से उनका सम्पर्क 
पेष्ठ शक्तिसम्पन्न राजपूत योड्धाओ से हो जाड़ा है । इस तलवार को राजपूत 
प्रेतात्माओं की शक्ति से सम्पन्न आता जाता है। एक विशेष प्रहें के अवसर 
पर आदविमजाति के लोग' एक बरगद के फ्रेड के पास एकलित होते हैं जिश्ष पर 
यह तलबार छिपा कर रख दी जाती है| कुछ प्राथमिक पूजा आदि के सपरास्ध 
उनका पुरोहित खिसा पेड पर चढ़कर तलवार ढूंढ लाता है और मपने दाहिने 
हाथ में लेकर नीचे उतर आता है। फ़िर इसी तलवार से एक भुर्गे एव एक 
बकरी का बलिदान करके उसके रक्त से तलवार को स्तान कराया जाता हैं। 
एकत्रित जतवसमुदाय के सभी लोग तलवार से टपकले हुए रक्त की एक कूद 
प्रोप्त करमे की चेष्टा करते हैं । यह इस औरज। से किया जाता है कि तसवार 
के ससभ सें जाकर रक्त मे भी प्रेतात्मा शक्ति का कुछ अल आ जाता है। 
बेस रक्‍त को लेकर वे अपने गाये पर लगा जेते हैं। तदुपरशान्त पुरोहिस 
भक्तोल्वारण के माध्यम से प्रेतारमा शक्ति को प्रभावशाली रूप में कार्य करने 
को बांध्य करता है । इसके बाद तलवार फिर उसी प्रेंड पर छिपा कर रख की 
जाती है । म 

बत्तर के मुड़िया आदिवासी कुछ बेलपे को पूजा हसी प्रकार के विशकासों 
के आयार पर करते हैं । मत्येक साख" मे एक बुहुदांकार ढोल उनके अभुख्य देवता 
लिगोपेन' का प्रतीक काना जाता है । प्रश्येक विधाह जओोवि के पर्स इस कोल 
की पूजा की जाती: है । कोल में देवता का विवास सता जाता है। अते केतु 


जछ आरतीय ऑसपदिकोती 


पूजावाद' शब्द का प्रवोय ऐसे विश्याक्षों के लिए किंगों आता है जिसमें: कुछ 
विशेष मरतुओं में व्यक्तित्व वाले बेगी देक्शाओं की आध्याश्मिक शषित का 
अग्रास आनते हुए उनकी पूजा को जाती हैं। व्रिशेवकर संध्य भारत को 
बरदिमजातियों में ऐसे विश्वास प्रधुरता से पाये जाते हैं। किन्‍्तु शक विशेषता 
यह हैं कि ऐसी बस्तुली की पूजा में उनमें मिहित आध्यात्मिक सक्ति को सक्तिय 
बनाने में सदेव जादूगरो- का सहारा लिया जाता है । 

मनेक आदिवासियों मे पशुओं, पक्षियों, पेड पौधो एवं भौतिक पदा्ों 
अ।दि से कभी कभी एक विशेष प्रकार के रहस्यमय सम्बन्ध स्थापित किये जाति 
हैं, जिसे टोटसवबाद' कहा गया हैं । ये रहस्पमय सम्बन्ध आत्सा छ्ं प्रेताल्मा 
बाद की सीमाओं से अधिक विस्तृत और व्यापक माने जाते हैं। भारत के 
आदिवासियों में, विशेषकर मध्य क्षेत्र के आदिवासियों मे ऐसे विश्वाश अधिक 
अंजलित हैं। चैसे सर्वप्रथम अमेरिका के कुंछ रेड इष्डियन आदिवासियों में 
इन विश्वासो का पता चला था जिनका उल्लेख मेकलेनन्‌ ने अपने बृताम्तों में 
किया है । बाद मे दुर्खीस ने आस्ट्रेलिया के आदिवासियों भे ऐसे विश्वासों को 
अस्पन्त प्रभावशाली रूप में पाया । इन आदिवासियों में इन बजित्वाक्ों का 
अध्ययन करने के उपरान्त जे यहाँ तक प्रभावित हुये कि उन्हींने बहू भी 
स्वीकार किया कि सम्मतत भानजजाति के सॉस्कृतिक विकास में टोटमवाव 
से सम्बल्धित विश्वास ही धर्म का अतिप्रालीन एवं प्रारम्भिक स्वरूप 
रहा होगा । 

अधिकाँश टोटमी आदिवासियो की आर्थिक व्यवस्था मे पशुओं एवं पेंड 
पौधों को महत्वपूर्ण पाया जाता है क्योकि वे संकलन एवं अत्यन्त पिछड़े हुएं 
शरीकी से पेडो को काट कर एवं जला कर खेती करते हैं। शिकार आदि पर 
भी उनकी पर्याप्त निर्भरता होती है । इन विश्वासो के अनुसार बहुधा वे किसी 
विशेष पेड पीधे अथवा पशु की जाति को अपना टोटम मान लेते हैं । वे समय 
समय पर उस पेड-पौधे अथवा पशु को पूजा आदि का आयोजन करते हैं तथा 
कभी उसे क्षति नहीं पहुचाते हैं । इनका खाद्य रूप मे प्रयोग भी वजित मानते 
हैं। किन्‍्ही अआदिमजांतियों मे कुछ विशेष अवसरो पर ही पूजा आदि के 
उपरान्त प्रसाद रूप में ही उसका आह्वारं करते हैं। अपने टोटम के कलात्मक 
चित्रों से धरों की दीवालो को सजाते हैं तथा शरीर पर भिन्न सिन्न स्थलों पर 
उसके चित्न को भुदवा लेते हैं। एक ही टोटम के सानने बाले संभी सदस्य एक 
दूसरे को रक्त सम्य थी मानते हैं और उनमे परस्थर विवाह एवं यौन सम्बन्ध 
वर्जित माने जाते हैं। टोटम को आदि पूवंज का प्रतीक मीं महतढ़े हैं प्रत्येक 


आदिवाती भर्म श्फ्ा 


आधिमजातीय' विभिन्न गणों के अपने टोटम होते हैं जोर टोटस गधों की 
विशेषता अंते जाते हैं। उका ट्रोटस वाले गण के सबस्य अपनी विशिष्यता भॉस्ये 
टीटन से मिपरित करने लगते हैं । फिल्ही-किन्हीं आधिमभातियों में पूरे पशु, 
बेड पौधे आदि को टोटस से मानः कर उसके किसी अंश को हो टोटस माव 
लिया जांता है। छोटा नागपुर दोस के जादियासियों में यह प्रथा अजिक 
प्रचलित है । सम्संवत एक गण के आकार में अत्यधिक बूड़िं के उपराम्त पूरे 
पशु अथवा बुक के भिन्न भिन्न अंतो को टोटस रूप में मानते हुमे एक रण के 
सदस्य अनेक गयों में विभगत हो जाते हैं । परन्तु सभी टोटमी श्रादिमजातियों 
में क्षन्य समी देवी देवताओं, आत्मा, प्रेतात्मा जादि मे विश्वास भी चलते रहते 
हैं। छोटा नागपुर क्षेत्र के ही सन्‍्वाल लोगों में पशुओं, पोधों एवं भौतिक 
पदार्थों के नाम पर उनके एक सौ से जधिक मणों के नाम हैं। इसी प्रकार से 
भील, कतकरी, खडिया आदि जादिमजातियाँ भी टोटम को मानती हैं । 
टोटभवाद आदिवासी धर्म का ही एक स्वरूप मात्त है, यह कथन किन्‍हीं 
अजशो तक विवादास्पद माना जाता है यद्षप्रि दुर्शीमभ ने आदिम मानव की 
प्रकृति पर निभरता एवं उसके जीवन पर प्रकृति के नियक्षण आदि तथ्यों पर 
विशेष ध्यान देते हुए टोटम को समूह का प्रतीक मान कर उसकी पूजा कर्ता 
धर्भ का आदि स्वरूप माना है । दुर्शीम के अनुसार सभूह एच सयठन का 
आदि मानव के जीवन में महत्व एवं पशुओ पेड पौधों जादि पर उसकी 
निर्भेस्‍ता ये दो ऐसे प्रमुख कारक रहे होगे जिन्होने आदि मानव को सगठतस 
एव अपने समूह के प्रतीक के रूप में इसकी पूजा करने पर विवश किया | 
कुछ मानवर्बश्ञानिको ने विशुद्ध आथिक अथवा सलोबेशानिक आजाधार पर ऐसे 
विदवासों एवं व्यत्रहारों की विवेचना की है । इस विश्वासो की उत्पत्ति क्यों 
कर हुई यह एक जटिल प्रदन है। अतीत के मूक रहने वाले प्रमाण इसका 
उत्तर तहीं दे पाते और कल्पना एजं तक के माध्यम से ही हम कोई तक समत 
युक्त देने का प्रयास कर पाते हैं। इससे अधिक सार्यक प्रश्न यह है कि 
खोटमेवाद आदि धर्म का ही एक स्वछूृप है अथबः मही । इस अश्त का उस 
बहुत कुछ इस बात पर चिभर करता है कि टॉटल शब्द का प्रत्नोंग कितना 
डयापक अथंगा सकीर्ण है। यदि पेड पौधों, पशुओं एव पक्षियों के प्रति अदा 
एवं सम्मान की भावना को हो हुस टोटसयाद मान लें तो इसे केबल 
आदिवासी धर्म तक ही सोमित रखना एक जड़ी भूल होगी वंगोकि ऐसी 
म वनाएँ जनेक संभ्य पर्मों में मी पाई जातो हैं। यदि हम दोटसवाद से 
संहर्न सामाजिक प्रतिबन्धों- अरदि को जोर भी ध्यात देते हैं तो ऐसा अलीष 


शक भारतीय ओजियांसी 


हीता है कि टसेटम को ओन्‍्य्ता केवल कुछ सामाजिक प्रतिवंत्रों पके लिश 
अचार मांस है । फोई श्री ठोटमी अदिमजाति ऐसी तहीं है जहाँ अर्म के कप 
के टोटम स्वयं विश्ासों एवं व्यगहारों के अतिरिक्त अरब प्रंकषर के 
विफ्लास ते प्ि कते हो । किन्हीं दशाजों मे इन समाणजो में पशुओं, पेढ़ 
और्धी आदि के महरत्य को ध्यान में रखते हुए इस्हे धार्मिक सरकारों से संक्ध 
ऋर दिया यया है । हिन्दू धर्म से भी गऊ को पवित्न ही सहीं बरन मोज़/का 
साधन सक मान लिया गया है । यगा यमुना आदि तदिभाँ हिन्दू धर्भमिक 
सस्कारो का अग्र हैं । किन्तु हिन्दुओं को सामान्यत टोटमीं नहीं माना जाता । 
बूसरी ओर टीटम से सम्बन्धित व्यवहारों मे विभिन्‍न क्षत्रों के आदिवासियों में 
इतनी विविधतायें हैं कि किसी एक प्रकार के व्यवहार को ही टोटसी 
व्यवहार नहीं माया जा सकता । फिर शी भारतवर्ष एवं संसार के कुछ अन्य 
भौगोलिक क्षेत्रों मे जेसे उत्तरी अमेश्कि, अफ़ीका एवं आस्ट्रेलिया के जगादि 
खाखियों में टोटम से सम्बन्धित व्यवहारों का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि इन सभी आदिवासियों मे टोटम एवं उससे सम्बन्धित व्यवहार 
झनकी धामिक प्रक्रिया का अग बन चुके हैं ।॥ उनके सामाजिक एवं सास्कृतिक 
जीवन मे इन व्यवहारो की प्रभातिकता स्पष्ट रूप से दिल्लाई पढ़ती है । 
भारतीय आदिवासियो से सभ्रहण पर आधारित अर्थव्यवस्था पर आश्रित 
आदिमजातियों मे हिन्दू धम के प्रभाव सबसे कम दुष्टिगत होते हैं। आज भी 
दक्षिण भारत में कादार चेंचू मालफ्तरम आदि ऐसी कुछ आदिमजातियाँ हैं 
जो ऐसी ही अर्थव्यवस्था मे आती हैं। ये आदिमजाब्ियां एक ऐसे सर्व 
शक्तिमान देवता में विद्वास करती हैं जिसे वे परभमशिव परमेह्कर आंदि 
हिन्दू घम में प्रचलित देवी देवताओं के नाम से सम्बोन्धिस करते हैं। इन 
सभी आदिमजातियो में प्रचलिल एक सर्वशक्तिसान देवता की कल्पना बहुत 
कुछ हिन्दू देवता शिव के समान ही है। साधारणतया इत्तके ये देवता पर्वलो 
पर निवास करने वाले तथा थोड़े अथवा हाथी के ब्राहर पर सवार होकर 
प्रेतात्माओ से सघर्ष करते हुये द्शाये जाते हैं । इसे के लोग शिकार का बेवता 
मानते हैं। किसी एक प्रस्तर शिला को दैविक शक्ति से युक्त मानते हुए उस 
छिला को पूजा की जांती है । पूजा किये जाते वाले देवता की प्रशंसा मे गीत 
आते हैं । अवश्चर वाने बालों में से कोई एक व्यक्ति दैंविक शत्रित से उस्रेरित 
ही उठता है । ऐसी अवस्या मे अन्य व्यक्ति उससे भए्न पूछठ़े हैं क्योकि उनका 
विश्वास हैं कि सी अवस्था मे कह व्यवित जो भी उत्तर देता है यह दिव्य- 
बाणी ही होती हैं । इस जआाथिक संवर्य कं आदिमजातियों सें पूर्वजों की पूजा 
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का सी प्रचलन है । कसी कभी परत शक्तिशाली देवता को मे अपता आदि 
पूृर्जज श्री मान सेते हैं और इसीलिये बलिकाल आदि देंकर उस देवता को 
पूजा करते हैं। इस पर भादिरा, जफ़ीम, तम्बाक्‌ अरदि चढ़ाई जांती हैं। 
किसी सुर्खे, बकरे, भेड अहदिं के बलियान करके ढोल एंंं तुरही आदि 
से देवता का जावाहन किया जाता है। देवियों की करुपना भी पाई जाती हैं 
जिखें काली महाकाली, मद्रकाली अारदि हिन्दू देविश्ों के माम से ही 
सम्बोधित किया जाता है। 

अपने जंबलों को काट कर पक जला कर रिक्त्र किये गये स्थलों पर 
अस्थस जविकसित रूप में खेती करते जले आदिवासियों मे भी एक सर्वे 
शक्तिसान देवता में विश्वास पाया जाता है। हिन्दुओ के समान मे आदिस- 
जातियाँ थी अपने हस देवता को जग्रवान अथवा ईश्वर आदि शब्दों से 
सम्बोधित करती हैं। देवता के लिए किसी प्रकार के मन्दिर आदि की 
श्यवस्था नही की जाती है | बलिदान के हारा देवता को प्रसन्न करने के 
प्रयास किये जाते हैं। इस सबंशक्तिमान अहान देवता के अतिरिक्त ये लोग 
पबंतो के देवता में भी विध्वास करते हैं जिसका स्थान पर्बंतोी पर ही बलाया 
जाता है । दक्षिण भारत की पुलियन आदिमजाति के लोग अपने पबंतो करे 
ही दैविक शक्ति में परिपूर्ण मानते हैं। अपने जंगलों के एक भाग को 
प्रेताश्माओं के लिवास के लिये सुरक्षित छोड देंते हैं। जब कभी भी ये लोग 
अच्छी फसल की कामना से कोई बलिदान करते हैं तो पहले पूर्वजो की पूजा 
करके उनकी प्रेतात्माजो का आवाहन करते हैं। जगलों से सम्बाधित कुछ 
प्रेतात्माओं में भी विश्वास पाये जाते हैं। समय समय पर उनकी पूजा करके 
भेंट चढ़ाने के पश्चात जंगली पशुओं से उन्हें क्रिसी प्रकार का भय 
नहीं रहता । 

कतिपय अपदिसजातियो से सूर्य एग्रं चन्त्ला की पूजा भी की जाती है। 
उदाहरण के लिए कणिक्कर लोगो का विश्वास है कि सूर्य सुष्टिकर्ता है। 
शुक्रवार के दिन सूय की पूजा करते हैं । सूर्य को स्त्री एवं चन्द्रभा को पुदण 
मानते हैं । दक्षिण भारत की उरपली आादिमजाति के लोग सूर्य को सम्पूर्ण 
सुष्टि का पिता एक अन्द्रसा को माता भानेते हैं। भालाआर्यान लोगो का 
विशबास है कि सूर्य एवं जल्म एक ही देवी के शिक्षु हैं। इन सभी आदिभजातियो 
में अभिष्टकारी प्रेतात्थाओं का भव सदैव बना रहुता है। उंससे सभी प्रकार के 
शोणों से मुक्ति विला सकने को क्षमता मानी आती है । 

इल शूत बैल का श्रभोग करते हु विकलित कुषि पर निर्भर करके काली 
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ओोपदिमजात्ियों मे भी एक संवशक्तिसान देवता की, ग्रास्यता वाई जाती है $ 
मे लोग भी इस देवज़ा को हिन्दुखो के देवताजी के तामों से सम्योधित करते 
हैं । शिव, ईश्वर देवान भगवान आदि नाम अधिक प्रचलित हैं। अन्य 
पिछड़े हुये कृषकों के समात इल जल्ोगो का भी विश्वास है कि इस देवता का 
निवास एक प्रस्तर शिला से है । किसी बुक्ष के बीचे स्थापित इस प्रदतर 
शिला के समक्ष ये खोग भी मुर्गों भेडो बकरो आदि का बलिदान करते हैं । 
हिन्दू देवियों क समान इन लोगो में भी काली भगवती आदि देवियों की 
मान्यता पाई जाती है । किन्ही कि ही आदिमजातियों मे सबशक्रितमान देवता 
को भी स्त्रीलिंग मानते हुये देवी के रूफ मे ही माना जात है जिसे के सम्पूर्ण 
आदिमजाति की आदि जननी के रूप में मानते हैं। अकालमृत्यु चेचक, हैजा 
आदि महामारी क रोगो से सम्बन्धित देवियो की कल्पना भी पाई जाती है 
और इन रोगो स मुक्ति पाने क लिए ये आदिमजातियाँ समय समय पर 
उनकी पूजा आदि करती हैं तथा बलिदान चढाती हैं । इस कृषकों मे ग्रास्य 
देवता की मान्यता इनके धम की एक विशेषता हैं। इनमे अपने दवी देवताओं 
के लिए मन्दिर बनासे की प्रथा पाई जाती हैं। इन मन्दिरों मे पूजा करने 
बाले पुरोहित सदव पुरुष ही होते हैं। लगभग इन सभी आददिभजातियो में 
पूषजो की पूजा की जाती है । जादू अत्यधिक महत्वपूण होता है। विशेष 
कर कृषि उत्पादन एवं रोग निवारण हेतु जादू का प्रयोग अधिक किया 
जाता है । 

सध्य भारत की लगभग सभी आदिमजातियों मे एक सर्वेशक्तिमान 
देवता तथा अनेक छोटे छोटे एव विशिष्ट क्षेत्रों से सम्बन्धित देवताओं में 
विश्वास तथा जादू एव प्रेतात्मावाद महत्वपूण हैं। सर्बशक्तिमान देवता को 
ठाकुर देव बूढ़ा दव बडा देव भगवान परमजीव, नारायण देव परमेश्वर 
परमात्मा आदि शब्दी से सम्बोधित क्रिया जाता है। केक्‍्ल मुडारी भाषा का 
प्रयोग करने वाली जैसे मृडा, हो भूमिज बिरहोर असुर आदि आदिम 
जातियो मे इस देवता की सिगबोगा कहा जाता है। सिर शब्द का प्रयोग 
सम्भवत सूर्य के लिए किया जाता है । सुमोदय के समय ही इस परम शक्ति 
शाली देवता की आराधना की जाती है । सावंजनिक बलिदान के अवसरों 
पर भी सर्वप्रथम इसी देवता की आराधना की जाती हैं। ऐसा विदवास 
किया जाता है कि अंलिदान से इस देवता को प्वेल वर्ण का ही पशु अधिक 
रुचिकर होता है। बलिदात करते समय पशु क्रा वध करने वाला व्यकित पूर्व 
दिशा के ओर टी मुख करके अलिदान करता है। मुतक संस्कारों में इस 
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देंबता को जीक्स' एवं मरण का विश्वाता मांगा जाता है। भवन के विशिष्ट 
कोश से सरबस्वित सु क्रेणी के देगा कई प्रकार के भागे जाते हैं। परबृतों 
एवं यतों से सम्बन्धित मेवता इसो श्ेंणी के होते हैं । प्रत्येक गाँव में किसी 
बुक को छाया में रक्खे एक प्रस्तर शिक्षा खस्ड के रूप में इस देवता को पूजा 
की जाती है । विशेषकर फसल कटने के बाद बड़े ही आमोद अमोंद से इस 
देवता की पूजा की जाती है । 

एक तीसरी श्रेणी देवियो को भी पाई जाती है । इनमे प्रृध्यी आता की 
पूजा अत्यंत महत्वपूर्ण है । चौथी श्रेणी मे परिवार एवं कुल से सम्धा वत 
देवता माने जा सकते हैं । मृतकों की प्रेतास्माओ को ही कुल देवता माना जाता 
है। अपने मृतक सम्बाधियों एबं पारिवारिक सदस्यो के लिये मे लोग पत्थर 
अथवा लकड़ी के स्मारक स्तभ छ्टे करते हैं। इन देवताओ को भी प्रसक्ष 
रखने के लिए बलिदान किये जाते हैं। इस केस की अधिकांश आदिमजातियाँ 
टोटमी हैं यद्यपि टोठस पूजा से सम्बधित सस्‍्कार उतने व्यापक नहीं 
हैं जितना कि ससार के अय क्षेत्ञो की टोटमी जआादविमजातियों भे' पामे जाते 
हैं । फिर भी ओराँव आदिसजाति मे स्थान स्थान पर टोटम स्थलों के प्रतीक 
रूप में लकड़ी के स्तम्भ खंडे किये जाते है। समय-समय पर वहाँ पूजा की 
जाती है एवं उपहार आदि चढाये जाते हैं । 

मध्य क्षेत्र की आदिभमजातियों मे यह एक सामान्‍य विश्यास है कि 
व्यक्ति की अनेक आत्मायें होती हैं। आत्माओं के पुनर्जन्म मे भी विधवास 
किया जाता है । जिन प्रेतात्माओो के लिए विधिवत मृतक सख्कार नहीं किये 
जाते हैं उन्हें शाति नहीं मिलती और वे लोगो के लिए विभिन्न प्रकार की 
व्यापियो का कारण बन जाती हैं। मे आदिमजातियाँ कुछ ऐसी अशुभ 
प्रेतात्माओं मे भी विश्वास करती हैं जो कभी भी मानव रूप भें न रहीं हो । 
सप्य समय पर उद्े प्रसक्ष रखने के लिए विधिकत्‌ सस्कारी का आयोजन किया 
जाता है। जादूगर उनके स्वभाव से परिचित माने जाते हैं । 

कपर वर्णित आदिमजातिथो के विपरीत अंसम को कादिमजातियों में 
सर्वशक्तिमात देवता के क्थान पर चिम्त शेणी के देवी देवताओं को अधिक 
महृत्व दिया जाता है। दिन अतिदित के ज़ीवन से उसकी प्रभाविकता अधिक 
मानी जाती है । यह एक सामान्य धारणः है कि परमशक्ितिझान देवता किसी 
का जभिष्ट सही करता जय कि सिम्त श्रेणी के देवता अभिष्टकारों हो सकते 
हैं । इसीलिये इन लषुस्तरोीय देकताओं को प्रसस्त रखने के लिए अवसर 
बलिवात आदि के आयोजन किये जाते हैं। फिर भो वे एक परम शक्सिमान 
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देवता में अपती आस्था व्यक्त करते हैं और उसे लक्षस्‍्तरीय देशताओों की 
तुलना भे ओेष्ठ मानते हैं। झाओो मागाओं को विश्वास है कि प्ररसशकित 
सम्पत्त देवता का निदास जीकाश में हैं इसोलिये ज्रे उसे सम्दोधित करते के 
लिए अपनी भाषा के एक ऐसे शब्द का प्रयोग करते हैं जिसका अर्थ वायुमरुल' 
की प्रेतास्सा होता है । इस देवता की पूजा में कभी किख्ली प्रकार की भेंट 
नही चढ़ाई जाती । इस देवता को अपनी जाषा में लुग कौ-जियाया कहते हैं; 
उनका विध्वास है कि पृथ्वी की उत्पत्ति इसी परमशकबितिमाल देवता से हुई है । 
इस देवता के सम्बंध से लोहटा नागा लोगो के विचार कुछ स्पद्ट मही हैं । 
कितु मनीपुर के नागा भी पृथ्वी की उत्पत्ति इसी द्वेवता से मानते हैं। वे 
भूजाल आदि के लिए भी इसी देवता को उत्तरदायी मानते हैं। कुकी आदिम 
जाति के लोग भी इस देवता को आकाश का देवता मानते हैं । 

अरुणांचल प्रदेश की आदिमजातियों के धाभिक बविश्वासो के सम्बन्ध में 
अत्यत न्यून सूचनायें प्राप्त हैं किन्तु उनमे भी किसी न किसी रूप से एक परम 
शक्तिमान आध्यात्मिक सत्ता मे विध्वास पाये जाते हैं । उदाहरण के लिए 
डाफला आदिमजाति मे इस सत्ता को देवी के रूप मे माना जाता है। इस 
देवता के अतिरिक्त असम की आदिसजातियों मे अनेक ऐसे लक्स्तरीय देवी 
देवताओ मे भी विश्वास पाये जाते हैं जिनके प्रति लोगो में भय की भावना 
रहती है और इसीलिये वे लोग सर्देब प्रार्थना एवं बलिदान के माध्यम से 
उन्हे प्रसन्‍न रखने के लिए विविधि श्रकार के अनुष्ठान चलाते है । 

असम की आदिमजातियो मे भरणोपरात उ्यक्तित की आत्मा कहाँ जात्ती 
है इस सम्ब"घ में कुछ विचित्र प्रकार के विदवास पाये जाते हैं । कुछ आविश 
जातियो में स्वर्ग की कल्पना भी पाई जाती है। उदाहरण के लिए आओ 
नागा लोगो का विव्वास है कि स्रदाचारी व्यक्तियों की आत्मायें मृत्यु के 
पश्चात पूर्व दिशा की ओर जाती है तथा दुराचारियों की आत्मायें पदिचम 
की ओर जाती है । अगरामी नागाओ का विश्वास है कि केवल उड़ी व्यक्तियों 
की आतमायें स्वर्ग मे जाती हैं जिन्होंने अपने जीवसकाल में कुछ विशेष भोजों 
का आयोजन किया है तथा अंपबित्त सांस का जाहार नही किया है। अन्य 
व्यक्तियों की आत्मायें स्क्ग तक नहीं पहुच पाती और उहे फिर से सात 
बार जन्म लेता: पड़ता है। लगभग सभी तागा आदिमजातियों में ममुष्ययोति 
से कीडे मकीडो के रूप भे आत्माओं के प्रत्यावतंन के विश्वास पावे जाते हैं । 
यह भी एक सामान्य धारणा पाई जाती है कि स्वयं सक पहुचने के लिए 
जात्मा को कटिताइयों का सामना करना पड़ा है तथा उसके जीवित सम्बन्धी 
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सोश ही संसे इन कॉठिनाईयों को सेक्‍मने! कर सकते में सहायक हो सकते हैं । 
सम्भवंत इसी धारणा के परिणास्वकूप ही भागा लोग भूसक की समाधि मे 
एक भाजा भी रख देते हैं +॥ टॉफला लोगों का विश्वास है कि भत्यु के 
उपरान्त ऑस्मा एक उंच्चस्तरीय जीवन व्यतीत करने के लिए समुद्धि एव 
सम्पन्मेता के जय॑ते में पहुंच जाती है । 
विश्वासों की विविधतांथों एवं विषमताओं ने आदिम धर्म के विवरणों 
की अत्यन्त जटिल बना दिया है | धर्म के साथ साथ जादू का अत्यक्षिक महत्व 
आदिम धर्म की विशेषता है। जादू एवं धर्म अदिवासियों मे आध्यात्मिकता 
के दो ऐसे स्वरूप पाये जाते हैं जिन्हें एक दूसरे से अलभ करके नहीं देखा जा 
सकता यज्ञपि व्यावहारिक दृष्टि से दोनों एक दूसरे से भिन्न मान्यताओं पर 
आधारित होते हैं। धर्म एवं जादू दोनों का सम्बन्ध आध्यात्मिक जगत भें 
स्थित काल्पनिक शक्तियों से होता है किस्तु इन शक्तियों के प्रति सर्ववा भिन्न 
दृष्टिकोण ही उन्हें जादू अथवा धम की अंणी में ला देता है। विश्वासो पर 
आधारित आध्योत्मिक मनुष्य जब स्वय को इन शक्तियों के आधोन समझते 
हुये विनञ्रता एवं समर्पण की भावना से अपने व्यवहार प्रदर्शत करता है तो 
उसके वे व्यवहार धर्म को जन्म देते हैं । किन्तु जब यह स्वयं को इन शक्तियों 
से अधिक सक्षम समझते हुये अपने स्वार्थों के अनुकूल उनका संचालन, निर्देशन 
एव नियन्त्रण करने का प्रयास करता है तो उसके वे व्यवहार जादू की श्रंणी 
में आते हैं। उपासना, जाराधना जादि मनुष्य के द्वारा तिस्‍वायें भावना से 
किये गये ऐसे व्यवहार होते हैं जो कि संवेशक्सिमान आध्यात्मिक शक्तियों के 
प्रति उसका समपण परिलक्षित करते हैं । इस समर्पण की प्रृष्ठभूमि मे इच्छित 
लक्ष्यों की पूति की आशा एवं अराष्य शक्तियों में विश्वास ही उसके इन 
व्यवहारी को सार्थक बनाते हैं। किन्तु इसके बिल्कुल विपरीत जब ममुष्य अपने 
को आध्यात्मिक शक्तियों का नियन्द्रक एवं निर्देशक भानते हुये तन्त्र के सहारे 
उन्हे अपने उद्दैदय पूर्ति का साधन बना लेता है तो उसके ये व्यवहार जादू को 
जन्म देते हैं । ये शंक्तियाँ अशरीरी होती हैं तथा यन्त्रबत कार्य करती हैं। 
व्यवितित्व विहीन एव यन्त्रात्मक होने के कारण इनके प्रभाव शुभ एवं अशुभ, 
कल्याणकारी एंव विनाशकारी दोनों ही प्रकार के होते हैं। इन्हें मनुष्य विविध 
अमुष्ठानों एवं कुछ मंत्रों के संहारे भपनी इंचछनुसार निंदेशित कर सकता है। 
जादू के सेत में मनुष्य को अतर्सिक प्रदुंशि सबदल होती' है सेवा आध्यात्मिक 
जगते के समक्ष बह अपने को एक संफेल मिंदेशक के रूप में प्रस्तुत केरता है 
जहाँ सफलता की उसे जाशी हीं नहीं होती बल्कि उसे बह सुनिश्लित मानकर 
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चलता है । आदियासियों के आध्यात्मिक जीवन में इन दोनों अकार के व्यव- 
हारों का ताल मेल ही उनकी आध्यात्मिकता की विशेषता है । 

जादू संदेत उद्देदबपूरक व्यवहझरों का परिणाभ होता हैं, अत उह्ेक्यो 
के स्वश्ाव पर ही जादू का प्रकारान्‍्तर किया जा सकता है। अतेक आदिल 
जातियो में फसल बोने के पूर्व कुछ क़ियायें की आती हैं । संतों एवं इन 
फरियाओो के माध्यम से उन शक्तियों का आवाहन किया जाता है जिन्हें अधिक 
उपज से सम्बन्धित मानते हैं । ऐसे जादू उत्पादन बुद्धि से सम्बन्धित होने के 
कारण उत्पादक जादू कहे जाते हैं। कृषि कार्य मछली पकड़ने का कार्य और 
सिकार आदि में एक प्रकार की अनिश्चितता की भावना सर्देव बसी रहती है 
तथा सफलता के लिए सधर्ण करना पडता है अत शिकार अथवा मत्स्य अभि 
बान पर जाने से पूर्व किसी प्रकार के जादू का आयोजन आदिवासियों मे एक 
सामान्य सी बात पाई जाती है । इसी प्रकार जीवन के विविध सधर्षों मे सुरक्षा 
का प्रइन भी उनकी जीवन परिस्थितियों मे अत्यन्त महत्वपूर्ण होता है। थे 
अपने पडोसियो से सम्पक्क स्थाणित करने में इसलिए हिचकते हैं कि कही उनका 
जादू उहे सकटग्रस्त परिस्थितियों मे न डाल दे। अत इस आशका के निवारण 
के लिए वे जादू का सहारा लेते हैं। बीमारी से छुटकारा पाने के लिए भी वे 
जादू का ही प्रयोग करते हैं। यद्यपि अपने जग्लो मे प्राप्त जडी बूटियों जादि 
क्री उपयोगिता की जानकारी इन्हें कही अधिक है फिर भी विश्वासो का जगत 
वास्तविक अनुभव से कही अधिक भहत्वपूण एवं प्रभावशाली माना जाता है । 
किसी भी प्रकार की सुरक्षा के उदृश्य से किये गये सभी जादू सुरक्षात्मक जादू 
के क्षेत्र मे आते हैं। उत्तर प्रदेश के उत्तर में तराई क्षेत्र के निवासी धाकू 
लोगो म॑ भी जादू उनके जीवन का महत्वपूण अप है । थारू स्त्रियाँ जादू मे 
प्रवीण एव सिद्धवहस्त समझी जाती हैं। जादू टोने आदि मे उनकी झंयाति इतनी 
अधिक है क्रि उनके पास पड़ोस के लोग थारू स्त्रियो के सम्पक मे आते हिचकते 
हैं । जहाँ एक ओर कोरबा लोग अय लोगो से अपने को दूर रखते का प्रयास 
करते हैं वही धारू लोगो से अय लोग स्वयं दूर भागते हैं--यह एक अत्यन्त 
रोचक तथ्य है । 

आदिम समाजो में अपने पड़ोसियों एवं सभी प्रकार के डीकू (बाह्य 
तत्वों ), नाना प्रकार के विध्च बाधाओं एवं भविष्य की आशकाओों आदि से 
अपने को सुरक्षित रखने में जादू ही एक मात्र भाधार होता है। रशाँची जिले 
के खडिया आहुर से आये हुये किसी व्यक्ति को बलिदान किये हुये धुर्गे के 
रक्‍्त की एक बूँद को फ्से पर रख कर चाटे बिना भर मे नहीं भुसने देंते। 
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उसहें! यह आशेंकों बनी रहती हैं कि बाहरी शोगों के सम्पर्क में आकर वे 
अपवितता एवें जन्‍्यों के जादू के अभाव अपने साथ लाते हैं अतः भंर में शुंसने 
के पहले हुस प्रकारें किये गेगे जादू से पेंचित हो जाने के उपरान्त गह आशको 
समाप्त हो जाती है । इसी आधार पर अधिकौंश आदिवासी बाहुरी व्यक्तियों 
से सम्पर्क निषेधित करेंते हैं। इस अकार जादू का सहांरा लेकर आदिवासी 
संमुदाय असुरक्षा के सभी सम्भाविंत जोतों को प्रभावहीन करके सुरक्षित एव 
निविध्म जीवन व्यतीत करते की मनोकामना एवं आत्मविष्वास लेकर जीवस 
के असीस सथपों से जुझने के लिए प्रस्तुत रहता है। विपदायें, अकाल, अति 
वर्षल, महामारी आदि सभी प्रकार की बाधाएँ आंती जाती रहती हैं किन्‍्लु 
उनका आत्मविश्वास एवं आने वाले कल के प्रति आशायें बसी शहती हैं जो 
उनमे जीवन के प्रति मोह एवं सघर्ष के लिए साहस प्रदान करती रहती हैं । 

आदिम समुदायों की ताकिक क्षमता का परिचय कुछ अन्य प्रकार के 
जादू ठोनो से भी मिलता है। छोटा सागपुर के ओराँव एवं मुंडा मे बिजली 
की कडकडाहट की आवाज को वर्षा का प्रतीक एवं कारण माता जाता है। 
अत अवधेण से आने वाले अकाल की विभीषिका से डरे हुये मुडा लोग पहा 
डियी पर लढ कर पत्थर लुढ़काने लगते हैं । विधिवत एक मुर्गी अथवा सुअर 
का अलिदान करने के बाद यह कार्य प्रारम्भ करते हैं । उनका विश्वास है कि 
पत्थर लुढ़काने से बिजली की कड़कडाहट के समान ही आजाज उत्तन्न होने के 
कारण वर्धा होगी। हसी प्रकार छोटा नागपुर की ही हो आदिमजाति के 
लोग अवर्षण के समय चारो ओर धास फूस, लकडी पसो आदि को सुलगा 
कर घूम्रपुज उत्पन्न कर देते हैं जो कि ऊपर उठकर बादलों की भाँति आकाश 
में फैल जाता है। वे आशा करते हैं कि वर्षा के समय इसी प्रकार से आकाश 
मेघाल्छादित होता है अत' वर्षा होगी। समान परिस्थितियाँ और समान 
कारक समान परिणामों को जन्म देते हैं यही वह ताकिक आधार है जिस 
पर उनके ये व्यवहांर आधारित होते हैं । 

व्यक्तियों को प्रभायिंत करने के लिए उतके सम्पर्क में आई वस्तुओी 
आदि पर ही जादू की क्रिया करके उहें श्रभावित किया जा सकता है । पहचमे 
के कपड़े, केश, नाधूस आदि सभी जादू की क्रिया के द्वारा प्रभावित किये जा 
ककते हैं और यह मान लिंता जाता है कि ये प्रभाव उसके संस में अागे 
व्यक्ति को अभाजित करेंगे । आदिम ताकिक बुद्धि यह सात कर चलती है कि 
एक बार व्यक्ति के संसर्भ में आने के उपरान्त उससे अलग होने पर भी 
वस्तुओं को सम्प्कविद्वीद नहीं संभल जा सकता । एक बार सब्पंक स्थापित 
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हो जाने पर परोक्ष रूप से यह सम्पर्क सदेव बना रहता है । के जर के अगुतपर 
इन्हीं निराखार तकों पर आधारित मान्यतायें इस प्रकार के जातू को कस्म 
देती हैं। प्रथम प्रकार के लर्क पर आधारित जादू को फ्रज़र ने होमियोपिक 
अथवा अजनुकरणात्मक जादू कहा है तथा दूसरे प्रकार के तक पर आधारित 
जादू को स्पर्श या ससे से सम्बन्धित होने क कारण सक्ामक जादू कहा है । 
इन दोनो प्रकार के जादुओ को फ्रेजर ने सम्मिलित रूप से सहानुभूति जादू 
कहा है । 

मैलिनोस्की ने जादू के उद्देश्य के आधार पर दो अमुश्य प्रकार के जादू 
अर्थात सफेद एव काला जादू की चर्चा की है। कल्याणकारी एक साथंजनिक 
हित के उद्देश्य से किये गये सभी जादू सफेद जादू की श्र ली मे आते हैं जबकि 
विनाशकारी सदिग्ध एवं असामाजिक उद्देश्यों की पूर्ति क लिए किये गये जादू 
को काला जादू कहा जाता है । काले जादू का ब्रयोग बहुघ्रा शत्रुता एबं बदला 
लसे की भावना से किया जाता है। मैलिनोस्की ने टोना टोटका तथा भूत 
प्रेतों की सिद्धि आदि को भी काल जादू में ही सम्मिलित किया है । 

सभ्य ससाजो में प्रचलित घामिक आस्थाओ एवं विदवासो के सन्दभ मे 
आदिम धम का मुल्याँकन करना ही उसे समझने में सबसे बडी कठिनाई है। 
प्रत्येक समाज एवं संस्कृति मे धम का स्वरूप उन परिस्थितियों से निर्धारित 
होता है जिन परिस्थितियो मे वे लोग रहते हैं। धम मनुष्य की मानसिक 
प्रक्रियओ की उपज है तथा इसे कल्पना एव वास्तविक अनुभवों की अतरक्रिया 
का परिणाम माना जा सकता है | आदिवासियों के पर्यावरण एवं उनके अनु 
भवो क सीमित दायरे उनके विश्वासों के स्वरूप एवं अनुष्ठानों के विधान 
निर्धारित करते हैं । हम सम्य सस्कृतियों कु लोग उन दायरो को तोड चूक हैं 
तथा हमारे अनुभवों का क्षत्न अधिक व्यापक एवं कल्पनायें अधिक विस्तृत हो 
चुकी हैं। यही वे सन्दभ हैं जो कि आदिवासियों क धर्म को एक विशिष्ट 
श्रणी प्रदान करते हैं। ताकिक बुद्धि के विकास एवं दाशनिकता के प्रभाव ने 
सम्य समाजो के धर्म को जादू के चगरुल से मुक्त किया । आदिवासी धर्म जादू 
एवं धम्र के मिश्चित रूप मे एक विशिष्ट प्रकार के विश्वासों का जगत प्रस्तुत 
करता है जहाँ व्यक्ति एक ओर आध्यात्मिक शक्तियों की आराधना करता है, 
स्वय. को उनके आधीन मानता है तथा दूसरी ओर कुछ अन्य आध्यात्मिक 
शक्तियों को नियन्त्रित करके उन्हे अपने अनुकूल बनाने का प्रयास करता हैं । 
धर्म और जादू का एक दूसरे से अलग विपरीत प्रकार की प्रवृत्तियों के रूप में 
विश्लेषण सम्य समाजो से प्रचलित धर्म मे ही सम्भव है । 


आदिवासी धर्म शा 


आधुर्तिक सक्य शंस्कृतियों सें अनिष्ट की कल्पनोीं आध्यारिमिक मात्य- 
ताओं से जुड़ी हुई नहीं पाई अरे + ओध्यारिमकता शुभ एवं कत्गश्णकारी ही 
भानी जाती है । छुश् का अभाव ही अनिष्टकर हो सकता है। परन्तु आदिस 
घ॒र्म में आध्यात्मिक भ्रान्यताओं के दोहरे स्मरूप पाये जाते हैं + शुभ एवं अशुभ 
आध्यात्मिकता के दो पक्ष माने जाते हैं। सु का आवाहन एवं अमिष्ट से 
घुज्ति ही आदिम धामिकता का आधार है। आध्यात्मिकता के इन 
स्वरूपों का तालमेल जादिम धम की एक अमुख विशेषता है । मारतीय 
बाक्षियों में सदियों से हिन्दुओं के सम्पर्क के प्रभावों ने उनके घर्म को एक 
निश्चित दिशा प्रदान की है यद्यपि उनके धर्म का व्यावहारिक पक्ष उतना 
प्रभावित नहीं हो संका तथापि विचारों एवं विश्वासों के क्षेत्र में ये प्रमाव 
अधिक सक्रिय हुये हैं। उसके खान पान एक नैतिकता के आदक्शों पर हिन्दू 
विजारधारा के व्यापक प्रभाव पड़े हैं फिर भी अधिकाँश आदिवासी संस्कृतियों 
में उनकी धार्मिक विशिष्टवाएँ आज भी विच्वमान हैं । 


आदिवासी समस्‍यायें एव कल्याण 


प्रत्येक स्तर के जीवन की अपनी कुछ 
समस्‍यायें होती हैं। आधुनिक समय 
मानव ने जहा एक ओर अपनी बैज्ञानिक 
प्रतिभा से निरतर तकनीकी प्रगति करते 
हुये अपनी अनेक समस्याओं का समाधान 
किया है वही अपने इन्हीं प्रयासों 
से उसने अनेक समस्याओं को 
भी जन्म दिया है। स्वत जनित सभ 
स्यथाओ का कुचक्र ही मुख्यत आज के 
सम्य जीवन का अभिशाप बनता जा रहा 
है । इसके साथ ही साथ आदिवासियों 
की अधिकाश समस्‍यायें सी सभ्य समाजों 
की ही देन हैं। इस अध्याय में हमने 
भारतीय आदिवासी जीवन की प्रमुख 
समस्याओ की चर्चा करते हुये इस सन्दभ 
में समय समय पर किये गये कल्याणकारी 
कार्यों की समीक्षा भी की है। 
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और 


॥॒ 

८, पिडलि अध्याद में जादियासी आंदोसतों एवं कतियों के संदर्व मैं हँसने 
उनकी पुंष्ठर्शूसि में निहित कारकों को जर्जर की है । हमारा यह दृष्टिकोण 
रहा है कि किती की जांदोजन अजय ऋति की पृष्ठभूमि में कुछ ऐसे मेल 
कारण होते हैं ज्रो अस्नंतोई को जन्म देते हैं। से किसी न किसी हज में 
व्याप्त ससतोध ने हीं आदिवासी जनजीवन को आदोलित किया । वाह्तव में 
आधिवासियों का जीन दर्शन अपने भे एक विशिष्ट कोटि का जीवन वजन 
हैं, जिसमें असंतोष का कोई स्थान नहीं होता । अत्यन्त अभावप्स्त अवस्यायें 
तथा कठोरतस' सघर्थ उनके जीवन का एक अग बन जाते हैं जिनसे अपने 
सामाजिक युस्यों, अस्याओं एवं विश्वासों के सहारे समायोजन करमा उसके 
जीवत का एक दुष्ट्रिकोथ बने जाता है। आदिवासियों की भी आफांदायें 
होती हैं, उसमें भी पारस्परिक प्रतिस्पर्धा एब मानव स्वभाव जनित सभी 
प्रकार के सवेग होते हैं जो समय समय पर वैमनस्थ, सघर्ष आदि को जन्म 
देते हैं । प्ररन्‍्तु इन सबके होते हुए भी जीवन के प्रति उपेक्षा अथवा उबा देने 
वाला मानसिक उत्पीड़म का स्तर नहीं आने पाता जो कि आधु्िक सम्] 
समाजों के जोवत का एक अग बन खुका है। आज हमारे देश में गरीबी 
सपूर्ण देश के जन-जीवम की एक प्रमुख्ध समस्या है। परतु जिस गरीबी से हम 
सम्य समाज के लोग परिचित हैं उससे कही अधिक निम्तनकोटि का जीवन 
स्‍तर असझय आदिवासियों का सामान्य जीवन है । कितु आशिक रूप से सभ्य 
समाजो से बिलग होने के कारण सथा आशिक रूप से अपनी सकुचित विश्व 
दुष्टि के तथा परपराओं पर आहशछित होने के कारण वे अधिकाशत" 
अपने अतीत के प्रसमों से जड़ित होते हैं। परिणामरवरूप उनकी संसुकृतियों 
का एक विशिष्ट व्यक्तित्व उभर कर सामने आ जाता है और अवसर उनमें 
व्यक्त एवं अब्यनत रूप से अम्य सस्‍्कृतियों से भिन्न सान्यतायें मनोव्तियां 
एवं प्रेरणायें जन्म लेतीं हैं। यही विश्विष्टता्लें साधारगतमा उसके समक्ष 
सामाजिक, आर्थिक एब सामान्य सांस्कृतिक समायोजन सम्बन्धी समस्‍यायें 
उत्पन्न कर देती हैं । 

आदिवासी सदियों से निम्नतभ स्तर का जीवन व्यतीत करते आह रहे 
हैं और सामायत उन्हें अपने इस जीवन से उपेक्षा नहीं होती । प्रसन्‍्तु जब 
उनका परिचय एवं संपर्क ऐसी व्यवस्थाओ से होता है जहाँ जीवन अपेन्ताइुत 
अधिक़ सुविधापूर्ण हो, तव उनमे अपने जीबंन के भति अखतोक्ष व्याप्त होते 
संता है। अथवा एक सवीन कितु अपरिचित जीवन परिषाटी से परिचय 
होगे पर कहें अपना अभावपूर्ण जीवन मसहय हो उठता हैं। नये विश्वासों 
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है परिचय होने पर उनके अपने परम्परागत विध्वास एवं आस्थायें शिथिल 
चदसे शंसती हैं। यहीं पर उनकी अनेक समस्याओं का जन्म होता है । इससे 
पूछे की स्थिति से जो उनका सामाय जीवन था जिससे उन्हें संतीष था कही 
जीवन धढ़ीन सदध्धों में असह्य हो उठता है तभा असतोधष एवं मानसिक 
छत्पीडन को जन्म देता है । 

अत इसमे कोई सदेह नहीं कि हमारे देश के आदिवासियों के समझ 
अनेक समस्‍यायें है परन्तु यह भी सत्य है कि उनकी अधिकाश समस्याओं के 
लिये हम समय समाज के लोग हो उत्तरदायी हैं । परम्प्राओो मे उन्हे अभाव 
एब प्रकृति से संषष्षों के मध्य जीना सिखाया है। भौतिक समृद्धि उनके जीवन 
का आकर्यण कभी भी नही रही है। अपनी ससस्‍्क्ृतियो पर उहें गये है। 
उनकी सस्कृतियों का अपना व्यक्तित्व होता है तथा प्रत्येक आदिवासी 
ससस्‍्कृति परिस्थितियों एवं जीवन की समस्याओं के मध्य एक विशिष्ट कोटि 
का अनुकूलन है। परिवतन प्रत्येक सस्कृति का एक स्वाभाविक लक्षण होता 
है, आदिवासी सल्कृतिया भी परिवर्तन के प्रति उदासीन नहीं होती । उनमें 
गत्यात्मकता है जिसके परिणामस्वरूप परिवर्तित परिवेशों में सतत रूप से 
परिवर्तित समस्याओं का समाधान करने में वे सक्षम होती हैं । फिर भी 
आदिवासियो की कुछ ऐसी समस्यमायें हैं जिनके स्रोत उनके सामाजिक 
सास्कृतिक जीवन की परिधि से बाहर हैं । वाहय सद्भों से प्राप्त इन सम- 
हयाओ के समाधान करने में प्राय उनकी ससस्‍्कृतियाँ असफल होती हैं । 
बाहय सदर्भों मे उत्पन्न कारक उनके सास्कृतिक सतुलन को भग कर देते हैं । 

हमारे देश के आदिवासियों के निवास क्षत्रो भौगोलिक पर्यावरण एव 
सस्कृतियों मे विभिन्नताओ के अनुरूप ही उनकी समस्याओ के भी विभिन्न 
स्वरूप हैं। सभी आदिवासियों की समस्‍यायें एक समान नही हैं । धीरेस्द 
नाथ मजूमदार ने इसी दष्टिकोण से आदिवासियों के तीन वर्गों की चर्चा की 
है। एक तो वे आदिवासी जो कि अपने मूल निवास क्षेज्ो मे अपेक्षाकृत 
एकातरूप से रह रहे हैं तथा जिन पर सपकों के प्रभाव यूनतम हुये हैं। ऐसे 
आदिवासियों की सख्या अब बहुत कम रह गई है। विशेषकर दक्षिण भारत 
के घने जगलों मे बसने वाले कुछ आदिवासी तथा अडमान तथा निकोबार 
द्वीप समूह के कततिपय आदिवासी इस वर्ग में महत्वपूर्ण हैं। 

दूसरे वर्य मे वे समुदाय आते हैं जिनका जय समुदायों से अत्यजिक 
संपर्क हुआ है और परिणामस्वरूप उनका सामाजिक सास्कृतिक एवं अधिक 
जीवन अत्यधिक प्रभावित हुआ है। आवागमन के साधनों के प्रसार, जौद्योगीकरण 


अधिवांसी समस्यावें एवं कल्याण श्श 


एस असम दिखित शोरणीं से खन्‍्दे विजिक धमुदायों से उनके संपर्क हुंने हैं ओर” 
उसका जीन प्रभावित हुआ है । परिणामस्यक्षप उनके जीवत में शुछे विशिम्ट 
समस्या्त्रों ने जन्म लिया हैं । अमुझ रूप से लिहार एवं ग्ष्य अदेश के खादिं- 
वासी सभुदाय इस बर्गः में जाते हैं। वानिक संपदा से भरपूर विज्ार भाग 
ओऔद्योगीकरण की इमोढ़ी पर है + आदिवासी क्षेत्रों में औद्योगिक अतिष्ठानों 
की स्थापना होती जा रही है। जादियांसी अभिक ही इन बुहद्‌ औौद्योभिक 
संस्थानों के मेरदण्ड हैं । दत संस्थानों में सक्रिय थभिक समदसों ते राजदेतिक 
स्तर पर उन्‍हें लंगढित किया है। भाज विहार के आदिवासियों की समस्यातें 
प्रदेश की बृहद्‌ राजनीति का एक अयसे बनती जा रही हैं। जहाँ इससे पूर्व ज्ीं- 
दारों एवं महाजनों द्वारा भूमि अपहरण तथा मिशमरियों द्वारा सास्कृतिक 
जीवन में हस्तक्षेप उनकी अमुख समस्‍यायें थीं, जिन्होंने इस अताकदी के 
पूर्षोधं मे आदोलनो एव ऋतियो को प्रेरित किया, वहाँ आज बढते हुयें 
मौद्योगीकरण के संदर्भ मे उनकी समस्याओं ने केवल एक नंगा रूप ही नहीं 
ग्रहण किया अपितु उनमें वृद्धि भी हुई है। इस प्रकार विभिन्न आधारो पर 
बाह्य तत्वो से सपक एवं उनके ढ्रा आथिक शोषण ही इस वर्ग मे सम्मिलिस 
किये जाने वाले आदिवासियों की प्रमुख समस्‍यायें हैं। स्वतन्त्रता प्राप्ति के 
बाद विभिन्न राजनैतिक तत्वों ने इन परिस्थितियों का लाभ भी 
उठाया है । अपने निहित स्वार्थों की पूर्ति के लिये इन तत्वों ने उनमें परस्पर 
वेम्रनस्यता को जन्म दिया है । 

तीसरे वर्ग मे वे आदिवासी संमुदाय आते हैं जो कि औद्योगिक क्षेत्रो के 
समीप उभरते सगरों एवं उधनगरों में प्रवासित हो चुके हैं । औद्योगिक दुष्टि 
से महत्वपूर्ण होने के कारण उनके क्षेत्रो मे परिवहन एवं सचार सुविधाओ में 
दृद्धि हुई है। परिणासस्वरूप तीद्र यति से हो रहे परिवतेतों के मध्य ये 
अपनी परम्पराओ एव सॉस्कृतिक मूल्यों की रक्षा नहीं कर पा रहे हैं और 
उनका जीवन नवीन एंयें पुरातव के सघव मे अनेक समस्माओ से घिरा 
हुआ है । + 

समस्याओं के दृष्टिकोश से देश के उत्तर पूर्व एवं उत्तर पूर्वी सीमात 
प्रदेश के आदिवासी अपना एक विशिष्ट स्थान रखते हैं । अन्य आदिवासी 
बर्यों की तुलना में यह वर्ग राजनैतिक अजांति का केंद्र रहा है। जिटिश प्रशा+ 
सत्र के दीर्धकाल में बह सींतईसाई मिशनरियों का अभुख केल्द्र रहा है । 
मिशनरियों के सराहनीय सेदा कांथों ले इस क्षेत्र के आदिवासियों में शिक्षा 
का अत्यक्तिक प्रसार किया । पाश्यात्ये परिवेश मे प्रशिक्षित एवं अपनेः फ्रपरा- 
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सत सांस्कृतिक आधारों से विमुद्ध इन आदिवासियों में वैमफ्तिक स्वतत्लता 
एवं राजनीतिक स्वतम्खता की चेतना अत्यधिक थाई जाती है । किसी भी रूपए 
में काहय हस्तक्षेप इन्हें असह्य हो जाता है । परिणामस्वरूप मिरम्कर पार: 
स्परिक द्ुन्द एवं सचक्ष उनके जीवन की साभान्य स्थिति बम को है। सही 
इनकी समस्या हैं कौर इसी समस्या जर्थात्‌ अपने स्वतन्त्र राजनतिक अत्तित्व 
के लिये वे आज भी सपषरत हैं । इसमे कोई संदेह नहीं है कि उतकी इस 
समस्या का उदगम उनकी विशिष्ट मानसिक प्रग्गत्ति मे है जिसके भिर्माण मे 
मिश्ननरियों का ही सोगदाब अधिक रहा है । देश के उत्तरी पूर्वी सीमाओं के 
निवासी होने के कारण अन्य आदिवासियों की तुलना भें इनका राजनैतिक 
महत्व अधिक हो जाता है और इस सपूण क्षेत्र में विदेशी मिन्ननरी इस महत्व 
को ध्यान में रखते हुये सक्तिय रहे हैं। अपने प्रभाव मे आये हुये आदिवासियों 
मे इस दूषित मनोवत्ति का प्रसार उन्ही के निरन्तर प्रयासों का परिणाम है। 
यह मनोवत्ति जहाँ एक ओर जादिवरासियों के लिये एक समस्या बन ग्रई है 
वही देश की सरकार के लिये भी एक महत्वपूण समस्परा है। अत व्यस्तिगत 
स्वतन्त्रता की उत्कट अभिलाषा ही इन आदिवासियों की एक प्रमुख 
समस्या है । 


आदिवासी समस्याओं के विभिन्‍न रूप 


उपर्युक्त विवरण मे हमने आदिवासियों की समस्याजी के ऐतिहासिक 
पक्ष को प्रस्तुत करते हुये समस्याओं के विभिन्न दष्टिकोणों की चर्चा की है। 
विभिन्न क्षेत्रों के आतलिवासियों की अनेक व्यक्तिगत समस्‍यायें भी हैं जिम्हे 
किसी सामान्य विवेचना की सीमाओं में नहीं समझा जा सकता । फिर भी 
यदि हम देश के आदिवासी समुदायों पर अन्य सम्य कहे जाने 
वाले समुदायों से अलग विचार करें तो इन समुदायों की कुछ 
सामाय समस्याय हमारे सामने आती हैं जिनकी विवेचना सथा जिनका 
वैज्ञानिक अध्ययन उनके समाधान के प्रयासों की किसी योजना के 
लिये महत्वपूण है। मानवबज्ञानिको ने अपने विशिष्ट दृष्टिकोध के आधार 
पर इन समस्यातो को सामान्य वर्गों मे वर्गीकृत करने की चेष्टा की है। अधि 
काश मानवरबशानिको के अनुसार हम इन समस्याओं के तीन प्रमुख सक्‍यों की 
अर्चा कर सकते हैं । एक तो वे समस्‍यायें जो केवल आदिवासी समुदायों 
की ही समस्‍यायें है तथा अस्य समुदायों के अन्दर नही पाई जाती । दूसरी में 
समश्यायें जिनका जम आदिवासी समुदायों से ब्रिटिश प्रशासन की कानून एंव 


ऋऑषियांती अर्मेत्वयानें एवं कल्याण जा 


भूमि केयपस्वाओं के परिणात सऋछप हुओ। चूँकि जटिल प्रशासन हारा 
आरोपित कृत्रूत एवं कृमि व्यवस्था स्वतस्ता प्राप्ति के बाद भी जसभग अही 

रही, अतः ये सेभस्तायें आज, जी किसी शसीसा तक लगन उसी रूप: में 

विद्वार्मम हैं।। ीशरे वर्ष में के कथिकांश शमस्यायें आती हैं जो जाहन संफ्कों 

के प्रश्नातवों से उत्पन्न हुई हैं। इन शंपकों के परिणाजस्वक्ू्प जहां एक ओर 

कुछ भादियजातियों में सई भ्रदततियों का अवेश हुआ जिसके कुभमानों से के 

पीजित हैं, वही दूसरी ओर उनके सांस्कृतिक भीववन का प्तस भी हुआ है + बहाँ 

तक कि कहीं कहीं उनके आदिमजातीय सामाजिक स्वरूप मरे आमूल्र परिवतंन 

ही चुके हैं और उनका सामाजिक समग्रठ्स एक नवीन पद्धति पर संगछित हो 

चुका है । 

एक अन्य दृष्टिकोण से कुछ मानवर्बशञानिकों ने अधिवासी समस्याजों 
का वर्मीकरण इस प्रकार से किया है--- 

-- व्यक्तिगत समस्या :वें 

2--बाहूय संपर्क से उत्पन्न समस्वायें 

$---ओऔद्योगीकरण से उत्पन्न समस्‍यायें 

4--भिशनरी गतिविधियों से उत्पन्न समस्‍यायें 

इन दोनों वर्गीकरणों पर विचार करने पर हम एक सासानन्‍्य तनिष्कर्ण 
पर पहुंच सकते हैं जिसके आश्लार पर ये समस्‍यायें निम्नलिखित हो 
सकती हैं--- 

]---समायोजन की समस्वायें-जिनका जन्म (ज) वाहय सपकों, (व) 
मिशनरी गतिविधियों के परिणामस्वरूप तथा (स) ओऔद्योगीकरण के परिकषाम 
स्वरूप हुआ है । 

2---सांस्कृतिक-व्यक्तित्व से सम्बन्धित सशस्यामें जिनका जन्म प्रधानत 
(ज) परसंस्कृतीकरण की विभिन्न अवस्याओं (ज) राजकीय कल्याणकारी 
कार्यक्रमों एवं सामुदायिक विकास ग्रोजनाओं के प्रसार तथा (सं) राजनैतिक 
कारणो से हुआ । 


समायोजन की समस्‍यायें 


चाह्य सम्पर्कों के प्रभाव जैसा कि हम पहले चता चुके हैं, 
ब्रिटिश सरकार के सथप में आदिवासी छोत्ों में भी राजनेतिक भ्रभुता की 
स्थापना के उद्देश्य से जावत्यमन के साधतो का विकास लुआ । इसके फरिणाजल 
स्वकृष शीरे धीरे वाह संस्कृशियों के लोग अपने स्वार्थों की पूर्ति के शिए इन 
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शोत्ों में शाकर कसले सगे । ब्रिटिश सास काल से पूर्ण सो किन्‍्हीं कोतों मे 
मादिवःसियो के सम्पर्क अन्य संस्कृतियों के लोगों से होते रहे कितयु ने सम्पर्क 
अधिकीशत' अस्पकालिक ये तथा उनके सामाजिक सांस्कृतिक शजस सर इत 
स्रत्फ्कों के कोई विज्ञेष प्रभाव नहीं पढे । इन सत्कृतियों के अजावों से आादि- 
आसियों भे कुछ व्यवितगत समस्वाओं का जन्म भी हुअ । उदाहरण के लिये 
अधिकांश आदिवासी बहुत ही कम वसस्‍्त्रो का प्रयोग करते थे। सभ्य समाज 
के बयों वे सम्पर्क मे आकर उन्होने अधिक परिभाण मे अस्तों का प्रयोग करके 
पूरे शरीर को बस्तों से ढकना शुरू कर दिया। किन्तु कस्लो के प्रयोग से 
सम्बन्धित स्वच्छता की आवश्यकताओं की पूति वे नहीं कर सकते थे । सीमित 
साधन एवं अज्ञानता दोनों ही कारण बाधक थे । परिणामस्वरूप मैले कुर्चले 
बध्तो का निरन्तर प्रयोग करते रहने से वे नाना प्रकरर के चर्म रोगों से रोग 
प्रस्त होने लगे । कही कही इस समस्या ने भीषण रूप भी धारण कर लिया । 
इस अपरिकच्तित रोगो का कोई लिदान मी उनके पास नही था । इसी प्रकार 
से अधिकाश आदिवासी जगलो पर सदैव अपना एकाधिकार समझते रहे हैं । 
उनके आर्थिक जीवन का आधार उनके जगल ही थे। इन्हीं जगल़ो को काट 
कर एवं जलाकर परपरागत दिधि से लेती करते थे । किन्तु ब्रिटिस प्रशासन 
में बन सम्पदा से आथिक लाभ उठाने के दृष्टिकोश से अधिकाश बनो के 
विस्तृत क्षेत्रों को आरक्षित घोषित कर दिया तथा इन क्षेत्रों में आदिवासियों 
का प्रवेश निषेधित बर दिया । उनके परम्परागत रूप से खेती करने पर रोक 
लगा दी । इसमे सन्देह नहीं कि उनकी खेती करने की थह विधि अत्यन्त 
अलाभकारी थी तथा अन्य अनेक दृष्टिकोणो स हानिकारक थी परंस्तु इस 
प्रतिबधों को लगाने के साथ उ हे कोई विकल्प नही प्रदान किया गया तथा उद्े 
विषम आर्थिक कठिनाइयो से सघष करने के लिये छोड दिया थया। मिर्जापुर 
तथा बिहार के कोरवा तथा कुछ अन्य आदिवासियों मे परिस्थिति अत्यस्त 
गम्भीर हो गई तथा तीम्गति से उनकी सछ्या कम होने लगी । साथ ही बन 
विभाग के नियमों का उलघन करने की दशा में दण्ड का भी विधान था। 
अत जिस जीवन पद्धति से वे सदियों से रहते चले आ रहे थे वही जीवन 
पद्धति उनके लिए दण्ड का कारण बनने लगी थी। साथ ही वन संम्पदा के 
एकब्वित करने का काय ठेकेदारों को सौंपा गया । इन ठेकेदारों ने सस्ते मूल्य 
पर तथा आवश्यकता पडने पर जबर्दहती उनके धरम का प्रयोग किया भौर अमेंक 
प्रकार से उनका आथिक शोषण किया । यह क्रम तिरम्तर चलता रहा तथा 
ब्रिटिश सरकार ने कभी भी उनकी इन समस्याजों के सिवारण की ओर ध्यान 


अाधितंतसी स्मेत्यानें एवं कल्याण 08 


नहीं दिया 3 एसकिश में कैंगे! जाश्यिजाति पर अपनी पुर्तक के माध्यम कें 
प्रशासन को! व्यत उंदेकी आधिक कहड़ियाइमों तथा बहाव तरेंदों के हारा 
उनके शोषण को समाप्त कराने की और जाकथित किया, विल्तु: उसको कोई 
विज्ेश्व ला भा ही सका + 

सम्प्कों के परिणामस्वरूप आता की समस्या एक जन्‍्ये व्यक्तिगत 
समस्या थी, जिसने आदिवासियों के समतल अनेक कंठिनाईयों को जन्म दिया | 
सभी आदिवासियों'की अपती एक भाषा होती है, जो कि सम्पर्क थे आये सभ्य 
समुदागों की भाषाओं से भिन्न हैं। किन्तु दैसिक जीवन के व्यक्हारों की 
आवश्यकताओं के कारण उन्‍हें सम्पर्क में आग्रे इन सभ्य वर्गों की भाषाओं को 
भी सीखता पड़ा । ईसाई मिशनरियों ने अपने घासिक विचारों के प्रचार की 
सुविधा की दृष्टिट से आदिवासियों को ही भाषा को रोमन लिपि से व्यक्त 
करके उसे प्रचार का माध्यम बनाया । अत मिशनरियों के सम्पक्ों से उनमे 
रौभन सिपि का भी प्रसार हुआ | साथ ही अन्य लोगो के सम्पर्कों को कायम 
रखने के लिए देवनागरी लिपि का प्रयोग भी आवश्यक हो गया ह इनके कारण 
आदिवासियों पर एक प्रकार का अनावश्यक भार पड़ा । साथ ही आदि 
वासियों में शिक्षा प्रसार के कार्यक्रमों मे भी बाधा उत्पन्न हुईं। शिक्षा में 
भआषा एवं लिंपि दोनों का स्थान महस्वपूर्ण होता है। लिपिहीन भाषा की 
सीमायें होती हैं । इसके अतिरिक्त राष्ट्रीय एकता के दृष्टिकोण से भी लिपि 
का चयन एक महत्वपूर्ण पक्ष है। सम्पर्कों के प्रभाव मे आकर भाषाओं की 
चिषमता ते जहाँ एक ओर राष्ट्रीय एकता को अवरोधित किया है वहाँ दूसरी 
ओर आदिवासियों मे शिक्षा प्रसार के कार्य में बाधा उत्पन्न की है। किन्‍्हों 
अआदिमजातियो मे तो सम्पर्कों के प्रभाव से अपनी मूल साथा ही खतरो दी है 
और जब वे पूर्णरूप से अपने पड़ोसी सम्य समाजों को भाषा अपना चुके हैं । 

बिटिस प्रशासन हारा लादी गई अशाससिक व्यवस्था भी आदबि- 
बासियों की एक प्रमुख समस्या रही है। प्रशासन तन्ख के आधार पुलिस 
न्यायालय एव अन्य विभागों से सम्बन्धित अधिकारी वग ने उसके प्रति स्व, 
अमानवीय दृष्टिकोभ ही अपनाया तथा अनेक प्रकार से उसका शोषण किया। 
आदिवासियों की अपनी राजनैतिक व्यवस्था का अवसूल्यसय हुआ तथा नये 
कानूनों के अंज्ञान एवं उनसे भावात्मक अनुकलन ने कर दाने के कारण उन्हें 
अनेक ऋछिवाहइयों का र्मना करसा पड़ा । स॒डा तथा संस्थाल आदिवासियों 
में हुई महरत जतकरास्तियों की फूटभूंसि'में अन्य अनेक कारको के सांच साथ 
यहू जी एक महत्वपूर्ण कारंकाजा मधरि सवतंबता आध्ति के बाद अशासतिक 
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दृष्टिकोण में अस्कर अवश्य ख़ावा है फिर भी हमारी प्रशाश्नत अगाली जेंगसेथ 
खिष्टिए अशक्सत भप्रभाली के ही अनुरूप होने के कारण आऋषदियोसियों की 
अधिकांश समस्‍यायें आज भी वैसी की बेसो ही बनी हुई हैं + आदियाती कलो 
के प्रशासन मे उसके परम्परायत सांस्कृतिक सूल्यों की अपदेलमा करने के 
कोशश प्रशासत कल्याणकारी भावना के बिप्ररीत रहा है। साथ ही इस 
विषमता के कारण आदिवासियों का अपना सामाजिक तिमंदण क्ीण हुआ 
है। समय समय पर कतिपय क्षेत्रों मे प्रशासमिक अमानुणिकता के विशद्ध 
विद्रोह भी हुए हैं। अत स्वतत्वता प्राप्ति के बाद के पिछले' पञ्चीस चर्षों के 
यद्यपि ऐसे बहुत से प्रशासनिक नियत्रण लगाये गये हैं, जिनसे सम्पन्न बयों 
द्वारा आदिवासियों का शोषण समाप्त किया जा सके, तथापि अशासनिक 
नियतणो के परिणामस्वरूप शोषण के अ-य भाध्यमों का जन्म हुआ है। यहाँ 
सतक् कि आज यह समस्या केवल आदिवाधियों तथा अय क्यों के बीच की 
ही नहीं रह गई है बल्कि एक क्षेत्र की छोटी जादिमजातियों के शोषण उसी 
क्षत्ष की प्रभावशाली आदिमजातिथो द्वारा किया जाने लगा है । 


आदिवासियो पर हिन्दू सस्कृति के प्रभाव 


बाह्य सम्पर्कों के प्रभावों मे आदिवासियों पर हिन्दू सस्कृति के प्रभावों 
का महत्वपूण स्थान है। आदिवासियों के चारो ओर बसे हुए अन्य क्यों से 
हिन्दू लोग ही बहुसछ्यक थे । अतः अन्य वर्गों के सम्पर्क मे आपने पर हिन्दुओ 
का सास्कृतिक जीवन उनकी दृष्टि में सर्वाधिक प्रतिष्ठापूण रहा है। इसीलिए 
हिन्दुओ के सास्कृतिक मूल्य तथा उनके नैतिक भमानदण्ड आदिवासियों के 
आदश बन गये। सम्पर्कों के परिणामस्वरूप आदिसमजातीय समाजो एवं 
हिक्‍्दू समाजों के मध्य अन्तरक्तिया के विभिन्न प्रभाव हुए हैं। कभी कभी इस 
अतरक्रिया के परिणामस्वरूप दोनों वर्गों मे समायोजन मे बद्धि हुई तथा 
दोनों की सांस्कृतिक विषमताओ मे कमी हुई। इस प्रकार का सास्कृतिक 
समनन्‍्वयीक रण प्राय एक दोहरी प्रक्रिया का परिणाम रहा है जिसमे एक ओर 
तो आदिमजातीय सास्कृतिक जीवन का हिन्दूकरण हुआ तथा दूसरी ओर 
स्थादीय हिन्दू समाजो मे आदिवासी जीवन प्तस्कृति की छाप पडी। इसे अ्रकार 
के परसस्कृतीकरण भे 'स्तरीकृत सामाजिक व्यवस्था' के सन्दर्भ की सदेव एक 
महत्वपूर्ण भूमिका रही है, क्योकि हिन्दू सामाजिक व्यवस्था का ढांचा जाति- 
व्यवस्था के रूप में एक स्तरीक्षत सामाजिक व्यवस्था का उदाहरण अस्तुस 
करता रह है। किन्तु सास्कृतिक समन्वशीकरण की प्रक्रिया में अवरोध या 
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को सास्कृद्षिक अश्ंग्ति के करण होता हैं. बभवा प्रभावशाली वर्गों के द्वारा 
इंगके अवेश पर प्रतिकतों के कारण होतो है । अंत: सास्क्रिस विष्मताओं के 
कम ही जाने के उपरास्त सी ऐसा सम्भ्ग है कि सम्बन्धित आदिवासियों को 
अपने पड़ोफ़ी हिलुओं की जाति ऋयवरता में कोई स्थान, न जी मिले । शक» 
सिंक आधार पर अतिष्दुड की भाषता से ओेरित होकर आदिवासी अपने को 
हिन्दू सासाजिक सं|स्कृतिक व्यवस्था के निकट लाने का प्रयास करते हैं जौर 
अँपले इस अयरसों में हिस्दू जाति व्यवस्था में तिम्मतम स्थान भी पा लेजे पर 
अपने उद्देश्य को पूति समझते हैं । हिन्दू सांस्कृतिक जीवल को अपना कर, 
इतुसक्रपक समुंदाण से प्रेविप्ट होते को इच्छा उससे सदेव बनी रही । इस 
अकिया को सरल काने के लिए उन्होंने अपनी उन सभी श्षान्‍कृतिक परम्प- 
राओ को स्याधना शुरू किया जो हिन्दू नैतिक आवर्शों के प्रतिकूल थी + उव्रहरण 
के लिए महयपान सांसाहार, मुर्गी तथा सुअर पालने प्लादि को परम्पराओं को 
स्थागना शुरू किया । परोक्ष रूप से उन्होंने हिन्दू विध्वासे देवी देवताओं की 
पूजा एवं उनके पंवों से अपनी आस्था रखना शुरू किया। कुछ क्षेत्री में 
आदिवासियों ने हिन्दू जाति व्यवस्था से मिलता जुलता एक सामाजिक 
स्तरीक रण भी विकसित कर जिया। इस अकिया के परिणामस्वरूप जहाँ 
एक ओर दोनों की सांस्कृतिक दूरी मे कमी जाई वही आदिवासियों के लिए 
हिन्दू जाति व्यवस्था में प्रदेश भी एक सरल कार्य बन गया। यहा तक कि 
किम्ही क्षेत्रों में आदिवासी समुदायों का पूर्ण रूप से हिन्दू समाज मे विलयन हो 
गया। घ्रये में सप्रभाण हस तथ्य की प्रुष्टि करते हुए यहाँ तक कहा है कि 
हिन्दू सस्कृतिं के प्रभाग मे कुछ आदिमजातियो का निजी सामाजिक सांस्कृतिक 
अस्तित्व ही समाप्त हो जुका है | किन क्षेत्रों मे यह प्रभाव किस सीमा तक 
पड़ा है यह बहुत कुछ उस क्षेत्र में सम्बन्धित आदिमजाति की प्रतिष्ठा तथा 
उनकी क्षमताओं पर निभर रहा है । सब्चिदालन्द से पिछले दशक में (964 ) 
मुंडा लथा जोरांच आविमजातियो पर हिन्दू प्रभावों की विवेचना करते हुये 
बताया है कि दोसो आदिसजातियो मे “भगत -हुणर उधर चुभसे वाले शत्या 
सियो-एवं जमीदारो के प्रभावों से हिन्दू देवी देवताओ एवं ध्भिक विश्यासो 
का प्रवेश हुआ । रामनवणी तथा जभज्नाथपुरी के प्यों पर बड़ी सख्या गे 
आदिवासी एकतित होकर अद्धा से भाय लेते हैं । इन दोनों जआादिमजातियों मे 
कामा भवत' तथा विक्णु भगत सम्प्रदाव के लोगों से हिन्दू घामिक व्यवहार 
एवं सेिकता! के आदशों का अनुफरण करने भे अतिशवोषित कर दी 4 

धुरये मे भारतवर्ष से देसे अगधिवासियों के एक बहुत बड़े बर्ये की 
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अर्चा की है, जिने पर आशिक रूप से हिन्दू सस्कृति के प्रभाव पड़े हैं ओर “दे 
हिन्दुओं के सम्पर्क में आये हैं । समायोजन की समस्या के दृष्टिकोण से भरढ़ी 
बर्ग अंत्मन्त महत्वपूर्ण है। एलविन मे इस वर्ग के आदिवासियों पर अपना 
मत व्यक्त करते हुये कहा है कि इन्हीं आदिवासियों पर ही हिन्दू श्ष॑पकों के 
दुष्प्रभाव सर्वाधिक हुये हैं। जहां एक ओर हिन्दू धर्म एवं मैतिकता के 
आदर्शों के प्रभाव के परिणामस्वरूप अपने विश्वासो आदि के प्रति उनकीं 
आस्था मे कमी आई तथा उनका मानसिक एवं नैतिक पतन हुआ वही दूसरी 
ओर ब्रहुसंख्यक हिन्दुओ ने अत्यन्त श्रम एवं संघर्ष से प्राप्त उनकी कृषि योग्य 
भूमि पर धीरे घीरे अधिकार करके उनके समक्ष आथिक कठिनाइया उत्पन्न 
कर दी । आदिवासियों का खान पान, उनकी आ्थिक कजियायें आदि चारो 
ओर के वातावरण मे प्राप्त साधनों पर ही निर्भर करती हैं । हिन्दू आदशों के 
प्रभाव मे आकर मासाहार मदिरापान सुअर एच मुर्गी आदि पालने का कार्य 
समाप्त कर देने से तथा साथ ही साथ हिन्दुओं के द्वारा उनकी कृषि योग्य 
भूमि छीन ली जाने से इस वग की अधिकाश आदिमजातियों के समक्ष एक 
विकट आथिक सकट उठ खडा हुआ । एलवबिन के सतामुसार इन परिणामों 
ते आदिवासियों से एक तिचित्न प्रकार की परिस्थिति को जन्म दिया जिससे 
उनके मनोबल आत्मविश्वास और साहस में कभी आई । उहोने इस 
परिस्थिति को [.0६४ रण प्रशाए० से सम्बोधित किया है। एलबिन के अनु 

सार आदिवासियों के हि दुओ से सपक के परिणामस्वरूप हिन्दू समाज से 
उनके एकीकरण की दो प्रकार की अवस्थाये प्राय दिखलाई पडती हैं। एक 
प्रकार की अवस्थ। को उ होने वास्तविक एवं दूसरी प्रकार की अवस्था को 
आभासी कहा है। उनके मतानुसार अधिकाशत यह एकीकरण आमासी ही 
होता है। कही कही पर जब वास्तविक एकीकरण हुआ है तो उसके परिणाम 
अच्छे हुये हैं। उससे आदिवासियों की आर्थिक प्रगति के साथ साथ उनका 
नेतिक उन्नयन भी हुआ है । किन्तु अधिकाशत आदिवासियों एवं हिंदुओ के 
सपकों से दोनों के मध्य संस्क्रेतिक निकटता के हारा जो एक प्रकार का 
आभासी एकीकरण होता रहा है बही वास्तव मे अनेक समस्याओं का कारण 
रहा है और उसी के परिणामस्वरूप डपर्युक्त वर्णित 7.058 ० परधाए८ की 
परिस्थिति उत्पन्न हुईै। रायबहादुर शरतचन्द्र राय ने मुंडा एबं ओराँब 
आदिवासियों मे हिन्दू धम के प्रभावी की चर्चा करते हुये यह बताया है कि 
ऐसे सपर्कों के परिणाम सदव अच्छे ही हुये हैं। विशेष रूप से मंद्यप्ाल से 
मुक्ति का उल्लेख करते हुये उन्होंने इसे हिन्दू सांस्कृतिक प्रभावों का 


आदिवासी समरंवायें एवं कल्माण पटक 


उस्लेशषनींय परियास अ्तामा है। साथ ही साथ हिस्तू स्ंपकों के 
प्ररिशानस्थरूप केवल आदिवालियो के समुन्तत ब्रग़ों को ही साभ 
नहीं हुआ। यर्कि अत्यन्त भरीब तथा निम्नवर्सों मे भी जीवम 
की दशाओ एवं आर्थिक उन्नति की अबृत्ति उत्पन्न हुई। सामा- 
जिक स्तर पर हिन्दू सा्ताजिक व्यवस्था में स्थान पाने का आकर्षण इस 
प्रवृत्ति के लिये उसरदाबी रहा है । हिन्दू संपकों के इस आशायादी पक्ष की 
अवलेलनता नहीं की जए सकती । अखश्विकाश आदिवासियों मे उश्नतिज्षील ढग से 
खेती करने का प्रारम्भ आस पास के हिल्दुओ के अनुकरण से हो हुआ । इसी 
आधार पर कुछ विधा रशील प्रशासको ने समय समय पर यह मत व्यक्त किया 
कि आविवासियों के आर्थिक पिछडेपन तथा उनके उन्नतिशील जीवन से 
सम्बोधित उनकी समस्याजो के समाधान हिन्दू समाज से उनके विलयन से 
ही सभव है । सघाल आविवासियों का उदाहरण उक्त कथन की पुष्टि करंता 
है ! यद्यपि हिन्दुओ से उनके सम्बन्ध सदैव शात्र एवं सुरुचिपूर्ण नही रहे हैं 
फिर भरी अपने सपकों मे हिल्दू संस्कृति से ही अधिकतर प्रभावित हुये हैं और 
इसके परिणामस्वरूप खेती बांडी के क्षेत्र मे उहोने अभूतपूर्ण उन्नति की । 
हिन्दुओं से आदिवासियों के सपकों का इतिहास अत्यन्त रोचक रहा 
है। एक दृष्टि से हम हिन्दू सपकों को दो श्रेणियों में विभाजित कर सकते 
हैं। एक श्रेणी मे वे आदिवासी आते हैं जिनके हिंदुओ से सम्बन्ध ब्रिटिश 
प्रशासन के पूर्व अच्छे नहीं रहे तथा वेमनस्थतापूण थे । दूसरी श्रंणी में वे 
आदिवासी आते हैं जिनके मुखिया स्वय हिन्दू सस्कृति, आचार विचारों एम 
व्यवहारों से प्रभावित हुये तथा प्रारम्भ से हिन्दुओ के प्रति उत्ते किसी प्रकार 
की बैसनस्थता की भावना नहीं रही । किन्तु कालातर से ब्रिटिश प्रशासन की 
स्थापना के बाद जये नये प्रकार के अधिकारी, प्रशासक, जमींदार अरदि वर्मों 
के बसने के बाद हिन्दुओ एवं आदिवासियों के स्वार्ों मे विरोध उत्पन्न होने 
लगा, बय कहीं कहीं पर यहू विरोश्न ऋत्यन्त उप्त होकर काति में परिणित 
हो गया। इल वर्गों ने उसके बीच आकर अपने स्वा्थों की पूर्ति हेतु उनके 
समक्ष अनेक आशिक समस्‍यायें उत्पन्न कर दी। उसकी भूमि पर से उनके 
अधिकार छिद जाने से आंशिक कठिनाइयों के साथ ही साथ उनकी सामाजिक 
प्रतिष्ठा भी प्रभावित हुई और उतकी हैसियत श्रमिकों के समान हो गई। 
किन्तु इस परिस्थिति के बावजूद भी हिन्हू ससकृति के प्रति उसका जाकर्षण 
सम्राप्व बही हुआ । सन्‌ 98। की जनयशलो के अनुसार ओरांब आदिवासियों 
में 44 प्रतिशत को हिन्दू तथा 20 प्रतिशत को ईसाई बताया गया है । इबी 
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प्रकार संग 9]! की जनगणना में 45 अंतिशत खोंड आंदिवोसियों को हिन्ू 
कहाँ गया हैं। संत !95] की ही जनगरणणनां में उत्तर प्रदेश, बिहार एवं 
उड़ीसा में स्थित अधिकांश गोड आदिवासियों को हिन्दू बताया थया है । ईसे 
तथ्यों से स्पष्ट हो जाता है कि य्पि हिन्दुओं से आदिवासियों के संवर्क से 
उने पर (आदिवासियों पर) बुरे प्रभाव पडे हैं तथा अनेक आथिक एव अम्य 
पमस्यायें उनके समक्ष आयी हैं फ़िर भी हिन्दू सस्कृति अधिकोशत उनके आकर्षण 
का केन्द्र बनी रही । ध्रये ने अनेक ऐसे उदाहरण प्रस्तुत करते हुये बताया है 
कि हिंदुओं से सपकों के परिणामस्वरूप अधिकांशत' आदिवासियो कौ दशा 
मे सुधार हुआ है। उसमे नये घ्म एक नये सास्कृलिक जीवन शिक्षा आदि 
के प्रति अभिरुि उत्पन्न हुई है। इसमे कोई सदेह नहीं कि हिन्दू जाति 
व्यवस्था में उच्च स्थान प्राप्त करने के प्रयासों मे तथा कुछ अर्वाछनीय तत्वों 
के स्वार्थपूर्ण व्यवहारों के कारण उनके समक्ष अनेक कठिनाइया उपस्थित हुई 
हैं किन्तु जीवन के अति एक नये दृष्टिकोण का जन्म अत्यन्त महत्वपूर्ण है 
और इस प्रकार से हिन्दू सपककों के परिणामस्वरूप परिस्थिति उसनी शोचनीय 
एवं निराशाजनक नही रही है जसाकि एलविन ने अपने लेखों में व्यक्त किया 
है । वास्तव मे भूसि अपहरण से सम्ब्धित आर्थिक कठिनाइयां ब्रिटिश भूमि 
व्यवस्था एवं राजस्व प्रणाली का परिणाम थी। इन कठिनाइयो को हिन्दू 
सपर्कों का परिणाम मानना उचित नही है। भूमि व्यवस्था एवं राजस्व की 
यह दोषपूण प्रणाली कुछ इने गिने श्रशासकों की सस्तुति पर लाभू की गई 
थी। यद्यपि इस प्रणाली के दुष्परिणासों के प्रतिवेदन ब्रिटिश सरकार के 
समक्ष किये जाते रहे किन्तु क्राति एवं विद्रोह के बिना ब्रिटिश सरकार ने 
आदिवासियों की कठिनाइयो की ओर कभी भी ध्यान नही दिया। 

भो मैली ने आदिवासियों के हिन्दू सपर्को के प्रति अपने विचार व्यक्त 
करते हुये कहा है कि आदिवासियों का हिन्दुओ से सपर्क वास्तव में एक सभ्य 
एवं सौम्य जीवन व्यतीत करने की दिशा में पहला कदम था”। परन्तु साथ ही 
साथ उन्होने इन सपकों के कुछ दुष्परिणामों की भी चर्चा करते हुये कहा है 
कि सपर्कों के परिणामस्वरूप आदिवासियों की आदिमजातीय एकता विछिन्न 
हुई है। उनके समाज में प्रचलित नैतिकता से सम्बन्धित मौभद्डों का हंसने 
हुआ है तथा आदिवासियों की व्यक्तिगत प्रतिष्ठा एव स्वतन्द्रेतो क्षीण हुई है । 
हिन्दू सपकों से रहित आदिवासियों में अपनी परम्पराओ एवं सेंस्कृलि के अंति 
हीनता की भावना नही आ पाती है और वे अपने को अधिक स्वतत्त महसूस 
करते हैं। परस्तु सपक्कों के होते ही एक श्रेष्ठ संस्कृति की कर्पेना उसको 
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हवेतन्तता' शव उनके स्वाभित्रान को प्रसारित कर देती है। हिंन्दू सॉस्करतिक 
हंतरं की जाति ध्यवस्थत में प्रवेश के साथ ही छुँआछूत की भाषना का अन्य 
होता है, बाल विवाह को कुप्रथा प्रवेश करती है। साथ ही साथ हिस्दू 
लैंतिकता के आदंशों के परिणोमस्वरूप स्तियों की सामाजिक स्थिति में 
गिरावट आती हैं। आदिवासियों में स्त्ियों का पुरषों के साथ बराबरी के 
स्तर पर आथिक किवाओं में योगदान देता, उनके साथ सास्कृतिक अवसरों 
यर स्वतन्लेतायुबंक नृत्य एवं गान आदि मैं भांग लेता एक सामान्य स्थिति 
होती है। परन्तु हिन्दू सस्कृति में स्त्रियों की यह स्वतन्तता हेथ दृष्टि से देखी 
जाती है । परिणामस्वरूप सपकों के पश्चात आदिवासियों में स्क्षियों का जीवन 
अत्यत नियजित होने लगता है जिसकी वे अंभ्यस्त नही होती और उनमे एक प्रकार 
का मानसिक उत्पीडन व्याप्त होने लगता है। हिन्दू सपरकों से प्रभावित होकर 
गोड महासभा ने सामुंदामिक नुत्यों मे पुरुषों के साथ स्तियीं को सत्य करना 
निर्षधित कर दिया | एलविन एवं भजूमदार ने स्पच्ट शब्दों मे इस परिस्थिति 
की विवेजना करते हुए कहा है कि इस निषेधों मे आदिवासियों मे स्त्रियों के 
जीवन को दु खमय बनाया तथा पुरुषों की तुलना में उंचकी सामाजिक स्थिति 
में क्षीणता आई है । इसी प्रकार से बाल विवाह की प्रथा भी हिन्दू सपर्को 
का ही परिणाम रही है । आदिवासियों मे विधाह की अवधारणा यौस संबंधों 
की नैतिकता के विचारों से मुक्त होती है। इसी कारण विवाह से पूर्व एवं 
विवाह के उपरात बंवाहिक सम्बन्धी के अतिरिक्त यौन संपर्कों में स्वतन्त्रता 
होती है। परतु बाल विवाह की प्रथा के प्रवेश के साथ ही साथ यौन सपकोँ 
सम्बन्धी स्वतन्त्तायें हिन्दू नैतिक आदर्शों का शिकार हो जाती हैं और विवाह 
की अवधारणा में ही आमूल परिवर्तन हो जाता है। बीौन संपर्कों में स्वतन्त्रता 
आदिवासियों के विशिष्ट व्यक्तित्व के निर्माण का ब्राघार होती है। इन पर 
प्रतिबन्ध उनके व्यक्तित्व के विकास को एक नंथां भोड दे देते हैं जो कि 
उनकी सांस्कृतिक अपेक्षाओ के अ्रतिकूल होता हैं। आदिवोसियो भे विवाह 
अररदाधित्वपू्णं जीवन का समारम्भ होतां हैतथा विवाह में व्यक्तिगत 
शचियों का महर॑ंजपूर्ण स्थान हीता हैं। बाल विषाह की प्रथा अपना लेने पर 
गे सभी बातें भौण ही जाती हैं । 


आधिक समस्‍यायें ५ 


वाह संपकों के परिणामस्थरूप संभायोजने कौ संभस्याओं के संदर्भ में 
संदर्कों के आर्थिक परिणांस अध्यधिक सेहस्कंपूर्ण हैं। अरदेवासी कोतों में 
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आवागमन के साधनों के विकास होते के साथ ही साथ बाह्य संमुद्राशों का 
प्रदेश होता है । एक नये व्यावसायिक क्षेत्र मे अधिक लाध की अधिलाया से 
व्यापर्यों एवं साहूकारों का वर्ग सक्रिय हो जाता है।आविवासियों की 
अशिक्षा उनका सरल स्वभाव एवं दरिद्रता इन वर्मों के लाभ में सहामक 
होती है । जहाँ एक ओर वे आदिवासियों की भूमि हुडपने की चेष्टा में रहते 
हैं वहा भूमिहीत हो जाने की स्थिति मे उनकी आर्थिक शिश्विलता से लाभ उठाने 
के लिग्रे साहुकार तथा व्यवसायी ऊची दरो पर उन्हें सरलता से कर्ज देते हैं । 
कर्ज में लिया गया घन अन्ततोगत्वा उनके लिये अभिशाप बन जाता है और 
निरन्तर कई पीढ़ियो तक बन्धक श्रमिकों के रूप में कार्य करते रहने पर भी 
वे ऋणमुक्त नहीं हो पाते । अशिक्षा के कारण वे इन साहूकारो की कुचेष्टाओ 
को समझने में असमर्थ होते है। स्वतकत्नता प्राप्ति के बाव अनेक राजकीय 
निय्रमो के हारा इन गतिविधियों को प्रतिबन्धित करने के प्रयास किये गये 
हैं तथा सहकारी बैको द्वारा आदिवासी क्षेत्रों एवं बाजारों मे उचित दरो पर 
ऋण की व्यवस्था की गई है। परतु निहित स्वार्थों के कुचक्त के कारण इन 
सुविधाओं का भी अपेक्षित लाभ उदड़ें नहीं हो पा रहा है। यद्यपि आर्थिक 
शोषको के रूप में ब्रिटिशकालीन जमीदारों का बर्म समाप्त हो चुका है फिर 
भी मध्यस्थ वग की सक्रियता मे वद़ि हुई है और कानून की सीमाओं का 
अतिक्रमण करके वे आज भी परिवर्तित परिवेशों मे जमीदारो एवं साहुकारो 
की ही भूमिका अदा कर रहे हैं। जैसे जैसे आदिवासियो के सम्पक बढ़ते जा 
रहे है उमके जीवन में नई प्रकार की आवश्यकतायें भी बढ़ती जा रही हैं । 
परन्तु आवश्यकताओ के अनुरूप उनके साधनों में बद्धि नहीं हो रही है | यह 
अ तर उनमे सदव ऋण लेने की प्रवत्ति को जीवित रखता है। 

जहा एक ओर सभ्य समुदायों से सपर्कों एवं अवबाछनीय तत्वों की 
सक्रियता ने आदिवासियों के समक्ष आथिक समस्‍यायें उत्पन्न की हैं, वही 
निज त स्थानों से सम्पकविहीन विलगता भी कुछ आदिवासियों में उनकी 
अधिक समस्याओ का मूल कारण रही है। ऐसी अधिकाश आदिमजातियो भे 
आश्िक पिछडापन उनकी प्रगति को अवरोधित करता रहा है तथा उनके 
निम्नतम जीवन स्तर का एक प्रमुख कारण रहा है । 


धामिक प्रभाव एव समस्‍यायें 


किसी भी समुदाय के विश्वासों का जगत उसकी अपनी क्षोत्तीय 
व्यवस्थाओं से सम्योजन के प्रयासों का एक महत्वपूर्ण अंध होता है । अगदिम 


शांदितासी शम्स्याय एवं कल्याण ५ श्छड 


जातीय किक विश्वास एवं उनकी कॉलत्रिक व्यवस्थायें अपनी स्वानीय शेक्षीय् 
अरिस्थितियों से अनुकलतीय मोजवाओ का मुख्य आजार रहीहैं। हिल्दू एवं 
ईसाई धर्म के प्रभावों ने जो वार्शनिकता उसको प्रदान की यह उनके ब्रौद्धिक 
विकास की सीमाओ से परे थी तथा उसके जीवन की वास्तविकताओं से 
उच्तका कोई सम्बत्ध सही था । आदिवासी बसे उनकी सामाजिफ व्यवस्थाओं 
मैं. एक सार्थक शुमिका अदा करते हैं, परन्तु सम्प्कों के परिणामस्वरूप नवीन 
आस्थाओं के वजाब मे उनकी परम्परागत मान्यताओं का हनत॑ हुआ है, तथा 
साथ ही परेस्पशगत साम्राजिक सांस्कृतिक आदर्शों का अवुमूल्यत्र हुआ है। 
नये धाभिक विष्यासों ने आदिमजासतीय सामाजिक विधटन को तो उस्रेरित 
किया किन्तु वे किसी नयी सामाजिक व्यवस्था को जन्‍म देते में अंसफल रहे 
है । नये विश्वासों और नई आस्थामो को उन्होने ऐसे सद्ेभों से प्राप्त किया 
जिनका इस समाजो से सर्वंधा अमाव था । 

धाभिक प्रभावों के दृष्टिकोण से आदिवासियों पर ईसाई एवं हिन्दू धर्म 
के प्रभावों ते ही अधिकांश समस्याओं को जन्म दिया । बिटिश प्रशासन के 
नियज्ञण में आने के उपसत ईसाई मिशनरियों को धर्म प्रचार के कांय॑ में 
राजनैतिक प्रथय प्राप्त होते लगा । ईसाई मिशनरिओों ने आदियाखियों में 
अपने धम प्रदार के कार्य को अधिक सुविधाजनक समझा । इसके कई कारण 
थे । इसमे प्रमुख कारण था आदिवासियों का आशिक पिछड़ापन | उन्नत 
जीवन तथा अन्य प्रकार की सुविधाओं के लोभ को आधार बनता कर 
सिशनरियों को आदिवासियों से धर्स परिवतन काय में सुविदया हुई। शिक्षा 
एव चिकित्सा की सुविधायें प्रदान कर एवं आर्थिक प्रलोभव देकर उन्होंने 
अपने धार्मिक विश्वासो का श्रचार करना शुरू किया। आदिवासियों के 
परम्पशगत देवी देवताओं, उत्के विश्वासों एब धार्मिक व्यवहारों की अवहेलना 
की तथा अपने धर्म की नेतिकता के नवीन आवर्शों को स्वयं अपने द्वारा 
सलाई जा रही शिक्षा के माध्यम से उतके समक्ष प्रस्तुत किया। इस प्रकार 
से धर्म प्रचार एव धर्म परिबर्तत की ओट मे ईसाई सिशनरियों द्वारा किया 
शया सेवा कार्य आदिवासियों के लिये अधिकाशत अभिशाप ही सिद्ध हुआ । 
सक्षीस धर्म के साथ घानप्रान, रहंहे सहत, पहनने ओड़ने के तौर तरीके भरी 
अभावित होने लगे । उत्होंने आदिवरसियों को अफ्ते दृष्टिकोण से सभ्य 
बनाते के प्रयास किये । इसी अकार से हिन्दुओं के सम्पर्क में आकर हिन्दू 
प्राधिक विश्वासों, देवी देवताओं एबं चैतिक आओदर्शों का प्रभाव आदिवासियों 
पुर पड़ा, जिसके परिणामस्वरूप विशेषकर विहार रुव मश्य प्रदेश के आावि- 


28% ऑस्लीय ऑसदियोसी 
वाधियों में भवत आन्दोलतों का प्रांदुभान हुआ । ये सभी आन्दोलन सुंधारवॉरी 
आस्योघन थे तथा इस मान्यता पर आधारित ये कि ज।दिवासियों के पर+पश!गेते 
आशिक विस्तास, देवी देवता तथा उसके नैतिक व्यवहार दोषपूर्ण हैं और उपकी 
गरीजी एवं जोभिक पिछड़ेपत का मुंझय कारण हैं । माँस खास, भदिरापान, देवी 
दिषताओो की पूजा आदि में बलिदान करता हिंसा मुर्मीपालभ आदि का अंग्रत 
बममों ने विरोध किया। परिणामस्यरूप परम्परामत आशिक साह्कृतिक' ढाँगे 
में एक अपरिजत्रित कित्तु मवीस जीवन दर्शन का आरीबश हुआ | ऐसी 
परिस्यितियों भें समायोजन की समस्याओं एव. सामाजिक विघटनात्मक 
परिस्थितियों का जन्म हुआ । दूसरी ओर मिशनरियों की गतिविधियों ने 
भी ऐसी ही समस्याओ को जन्म दिया । इसमें कोई सन्देह नही कि उद्देश्य 
भले ही कुछ भी रहा हो किम्तु ईसाई सिशनरियों द्वारा किया गया सेवा 
कार्य अत्यत सराहनीय था। आदिवासियों भे शिक्षा प्रसार एवं चिकित्सा 
सम्बन्धी सुविधाओं को उपलब्ध करने के क्षेत्र मे उसका महत्वपूर्ण योगदान 
रहा है! किन्तु पाश्चात्य आदर्शों पर आधारित एच धर्म परिवर्तन की भावना 
से ओतप्रोत सेवाकार्य वास्तव में समस्थामुलक ही रहा । धर्म परिवर्तित 
ईसाइयो एवं परम्परागत जीवन व्यंतीस करतें वाले आदिवासियों के वर्ग 
एक दूसरे से भिंत्र स्तरों के दो वग बन गये जिससे पारस्परिक व्यचहारों में 
यह सामाजिक विषमता कदुता उत्पन्न करने लगी। धर्म परिवर्तन एव 
मिशनरी स्कूलों मे शिक्षा प्राप्त करने के साथ सथ उनमे अपने जीवन स्तर 
एवं अपनी परम्पराओ के प्रति अरुचि एव असत्तोष का जन्म तो हुआ किस्से 
इस असतोष को दूर करने की सामथ्य एव साधनों का जन्म नहीं हो सका । 
प्ररिवर्धित आकाक्षाओ एवं सीमित साधनों के इस अन्तर ने उनसे एक 
विशिष्ट सानसिक सनाव को जन्म दिया जिसके परिणाम असम की आदिम 
जातियो में व्याप्त राजनैतिक असतोष के रूप मे दष्टियोचर होते रहे हैं । 
किसी भी संस्कृति के धार्मिक विश्वास तथा लोगो की आश्थायें उस 
सस्कृति की परम्पराओ का केन्द्र होती हैं। भारतीय आदिवासियों में हिन्दू 
एव ईसाई धर्मों के प्रभाव धर्म परिवतन के दो स्वरूप हैं। दोनो ही र्वरूफो 
को क्रमश हिन्दू एवं ईसाई सम्पर्कों का परिणाम माला जा सकता है। ईसाई 
सिशनरियों ने आदिवासियों को अपने धर्म प्रचार का एक उपयुक्त भॉव्यम 
बनाया । सुखमय जीवन व्यतीत करने के आदवासन तथा सती अ्कोरे के 
प्रलोभनों के आधार पर उनहीने अभिक सख्यां में आदिवासियाँ का धर्म 
परिकर्तत किया और परिणामस्वरूप उन्हें उनकी परम्पशाओं से. विभुद करके 


अ्िं!सों सेअस्योयें एबं कल्याण मम 


रे तरेपकपूर्ण स्थिति में जवनबापेने कहने के लिये छोड 'दिगा! जहाँ विंवेंसीट 
शिकी एंगं प्रसोचतों से उं्ीरित भहत्वोकालाओों का जाईररे ती-था।' किंग्स 
उसकी पूर्ति के साथनीं का जमाद या । अत अपकने प्ररम्परासंत अविमजातीय 
संदर्भ-में परिवतगे के ववीन शॉनईेंडों ने उमेंका जीवन अधिक कोट्स 
खना दिया । हि 
दूसरी और अनेक आदिवासी हिंन्दू धर्म से प्रभावित हुवे , वह अकिया 
उपर्क्त प्रकिया से गिपरीत रही है । आदिवासी स्वयं अपने पढ़ोंसी क्षैक्षों में 
बसे हिन्दू सझुंदायों की संस्कृति से प्रभावित हुये और उस सस्कृति में उन्हें 
एक धेष्ठ जीवन की आशायें दिखालाईं दी। इस. आकर्षण के परिणामस्वरूप 
अन्य सांस्कृतिक तत्वों के साथ ही साथ धामिक विदवासों एवं नैतिकता के 
आदशों का भी अंतिकमण हुआ ( जाति व्यवस्था के आदर्श से आकर्षित 
होकर उनसे हिन्दू समाज में प्रवेश पाने की ऑकांकों ने जन्म लिया और इस 
आर्काक्षा की पूति के लिये उन्होंने स्वर्ंश्तेव हिन्दू « देवी देवताओं एवं शॉमिंक 
व्यवहारों को अपनाने तथा अपने देवी देवताओ एवं नैतिक आदेशों के 
परित्याग को साधन बनाया । 
मे दोनों प्रकार की धर्म परिवर्तत की प्रक्रिययें यद्यपि एक दूसरे से 

भिन्न थीं तथापि उनके परिणाम लगभग एक ही हुए । दोनों के परिणाम- 
स्वरूप अदिमजातींग' व्यजस्थाओ की टूटने कौ प्रक्रिया प्रारम्भ हुईं तथा 
तवीन संदर्भों में अनुकूलन के अभांव मे स्ायोजन की समस्याओं ने जन्म 
«लिया । यदि सामान्य व्याचहारिक दृष्टि से देखा जाये तो आदिवासियों मे 
धर्म परिवर्सत को किसी भी रूप में अनैतिक अथवा अ्रवांछनीज नहीं कहां जा 
सकते यदि इसके परिणामस्वरूप विधटनात्मक प्रवत्तियों का जन्म न॑ हो और 
यदि नवीन समसस्‍्याओ के नये समाधान प्राष्त हो सके । परन्तु वास्तव में 
आदिवासियो पर धाभिक अनावों से इस दोनो बातों का अभाव रहा हैं, 
जिससे उन्हें अनेक समल्थाओं का सामठ करता पढ़ा । 


बौद्योगीकरण के प्रभाव 


हमारे देशे के अधिकांश आंदिवासी कोश खंनिज सम्पंदा से परिपृथें हैं। 
विशेष कर असभ बिहार, भध्य प्रदेश के आदिवासी शखलोज़ों में भत्यधिक 
परिमाण में खिल पदार्थ उपलब्ध हैं अतः ये आदियासी क्षेत्र धीरे चीरे 
ऑऔद्यौगिक गतिविधियों के केस बनते जो रहे हैं।' स्वतंथताः आप्ति के आंच 
उपयुक्त परिमाणे मे कंचने भाल कौ उपलेंज्धि के कारण इन खेतों में बड़े डे 
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ऑद्योषिक संस्थानों की स्थापना हुई है. तथा देश के ऑद्योगीकरण मी तोडं 
अत्ति के साथ साथ और भी औद्योगिक इकाइग्रा तीव्रता से इन कोलों में 
स्थापित होती जा रही हैं। स्वतत्नता प्राप्ति के पहले से भी खनन काय भें 
अमिको के रूप मे तथा जमशेदपुर मे स्थित टाटा के इस्पात कारखाने मे 
ओदियासी श्रमिक अधिक सदख्या मे काय करते रहे हैं। असम के चाय 
बयान भी आदिवासी श्रमिकों का आकर्षण रहे हैं। सन्‌ 950-60 के मध्य 
से लेकर अभी तक आदिवासी अचलो में स्थापित ओऔद्योगिक संस्थानों ने 
अभाथिक स्तर पर उनके जीवन को प्रभावित किया है सभा इसके साथ ही 
साथ सामाजिक सॉँस्कृतिक परिवतन भी तेजी से होते जा रहे हैं। पिछले 
कुछ वर्षों मे मानवर्वेज्ञानिको का ध्यान इस ओर गया है तथा ओऔद्योगीकरण 
के प्रभावो से सबधित कई अध्ययन भी किये गये है। इन प्रभावों की 
गंभीरता को ध्यान मे रखते हुये ही सन 960 में ढेबर कमीशन की रिपोर्ट 
में इस प्रकार के अध्ययनों की आवश्यकता एवं उपादेयता पर बल 
दिया गया । 

ओऔद्योगीकरण जहाँ एक ओर आधुनिक अथव्यस्था का प्रमुख आधार 
है, वहीं सभी देशों मे सभी वय इसके सामाजिक सांस्कृतिक प्रभावों से पीडित 
हुये हैं। आदिवासी क्षेत्रों मे व हद्‌ औद्योगिक सस्थापनों की स्थापतामात्न से 
ही लोगो की गतिशीलत। तीव्र हुई है तथा काम के अवसरों का लाभ उठाने 
एवं अपनी आर्थिक विपन्नता से छुटकारा पाने के लिये अधिकाधिक संख्या 
मे आदिवासी अपने स्वतत्न स्वच्छ एवं शात वातावरण को छोडकर औद्योगिक 
सस्थानों के दृद गिद बसे नगरों मे आकर बसने लगे। इन औद्योगिक 
संस्थानों मे काय करने वाले आदिवासी एक नई आर्थिक प्रणाली के अगर बसे 
जाने के बाद जब अपने मूल क्षत्रों मे बापस जाते हैं तो सहज ही में वे एक 
भिन्न श्रण्णी के लोग बन जाते है तथा अय लोगों से उनके व्यवहारी भे 
अन्तर आ जाते हैं । साथ ही इत व्यक्तियों के जीवन स्तर में आये परिवततन 
अन्य सदस्यों मे भी औद्योगिक सस्थानो की ओर आकथण उत्पन्न कर दते हैं 
और परिणामस्वरूप प्रवासियो की सख्या में वद्धि होती जा रही है और 
आदिमजातीय समुदायों के टूटने की प्रक्रिया को प्रश्नय मित्र रहा है । 
परपरागत रूप स्रे आदिवासियों का जो जीवन होता है उनकी जो सीमित 
आवश्यकतायें एवं प्रत्याशायें होती हैं उनमे एक/एक परिबर्तत जा जात हैं 
तथा नई औद्योगिक व्यवस्था के अस्तर्गत प्रतिदिन निर्श्चित समग्र तक 
निश्चित नियत्षण मे काय करने का क्रम उनके स्वच्छद जीवन के बिल्कुल 
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'होता है। जहाँ खपने जीवन में संगीत, बृंत्य जादि से; कठित फरिणम 
कहने-के उंप्रात जाविकसों अपना मनोरंजन करते हैं, कहाँ इन औधोगिक 
नगरो के जीवत मे अश्यथिक मदिरापान एवं वेश्य|व्त्ति आदि ही सावमास्यत+ 
उनके अनोरणन के एकमाल साधन बस जाते हैं । औद्योगिक सस्वानों में अन्य 
अनेक प्रकार के लोगो के साथ कार्य करते हुये आय, वे ऐसी जादतों एवं 
अज्ययंकतानी को अपना लेते हैं जिनका परम्परागत जीवन में अभाव होता 
है। जीवन की दो भिन्‍न एवं विपरीत आर्थव्यवस्थाीलों के श्रीच सहज ही सें 
वे एक लिशिष्ट तनाकपूण जीवन के लिकार हो जाते हैं । कहीं कही पर 
आदिवासी क्षेत्रों मे औद्योगीकरण के परिणामस्वरूप कुछ विशिष्ट समस्याओं 
ने जन्म लिया है । इस दृष्टिकोण से मध्यप्रदेश के दुर्ग जिले को उदाहरण 
महत्वपूर्ण है। इस जिले मे भिलाई इस्पाल कारधाने की स्थापता के उपरात 
औद्योगिक कार्यो से सबंधित क्यों के लोग काफी सतच्या मे आकर बसने ज़गे 
दूसरी ओर श्रमिकों के रूप में काम करने के लिये सम्पूर्ण छत्तीसभढ़ के 
आदिवासी अचलो से आदिवासी परिवार भी आकर बसने लगे | बाहर से 
आकर बसे हुये व्यक्तियों को घरेलू काम काज की सेवाओं की आवदब्रकताजओं 
की पूर्ति आदिवासी परिवारों की लडक्यो के द्वारा हुई जिन्हे अपनी आर्थिक 
आय में वद्धि का एक और साधन आप्त हो गया । आदिवासियों में स्त्रियों 
में स्वाभाविक स्वच्छदता से इन बाहरी व्यक्तियों ने अनुचित लाभ उठाने 
का प्रयास किया । कुछ ही समय में ऐसी आदिवासी स्लियो की संछया 
हजारो में पहुच शई जिनके विवाह नहीं हुये थे और वे गभवती हो चुक्री 
थी । ऐसी परिस्थिति आदिवासी सामाजिक सन्दर्भों मे एक विषम परिस्थिति 
बन गई जबकि उन स्त्रियो को अपने समाज में स्वीकार नहीं किया गया 
तथा तिरस्कृत होना पडा | 

ओऔद्योगीकरण का एक पक्ष और है-सुद्धा अ्शेध्रणाली का विस्तार | 
आदिवासियों का आधिक सगठन प्रायः साझा यत परारस्परिकता एवं सहयोग 
के आद्शों पर आधारित होता है। क्रय विक्रम के आधार---सुद्रा--के अभाव में 
उनके आपसी सेस देव परपरामत मान्यताओं के आधार पर चलते रहते हैं 
जहां उत्पादन एवं खपत मे एक लिश्टिचत सम्बन्ध होता है बाह्य साथतों पर 
निर्भरता कम होतीं हैं तथा मुल्यो के उसार बेढाव की समस्या नहीं होती + 
किन्तु औद्योगीकरण के प्रसार के साथ ही साथ आदिवासी, मुद्रा प्रणाली पर 
आधारित अर्थव्यस्था के अगर बनते जा रहे हैं तथा आधुनिकता के अकर्षण 
को मुद्रा व्यवस्था अ्श्रय देसी जा रही है। आदिवासी श्लेत्नों के बाजार अस्ण 
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उत-साकाम अंस्तुओं के क्रय विक्रद के केन्र अने हुयें हैं, जिंतकी भाज़ तक 
उमके जीवन में कोई आवश्यकता नहीं थी। भौचोगीकरण एवं त्ाधुर्निकीकरण 
का चहिष्ड सम्बतरों है । अधधुनिकीकरंण की पकिया के फलस्वरूप परम्वरागतं 
मासतामें एवं मुल्य समाप्त होते जा रहे हैं तथा तवीनता से परिषुर्ण 
फरिवतलित सांस्कृतिक सन्दर्भ कप्टपृर्श होते हुये भी उल्हें अधिक जाकेबक 
प्रतीत हीते हैं । परिणामस्वरूप इन क्षेत्रों में आदिमजातीय सामाजिक विव्टन 
दब संस्कृतीकरण मे तीम्रता जाई है । 

ओऔद्योगीकरण का ही एक तीसरा एवं अभिवाये परिणाम तागरीकरण 
हशा है । जोद्योगिक सस्यावों के साथ साथ ही नगरों की स्थापना होती है, 
जिनका समीपयर्ती आदिवासी क्षेत्रों पर आऑधिक दबाब पड़ता हैं। राची से 
हिन्दुस्तान मशीन दूल्स' औद्योगिक सस्थान की स्थापना के उपरात्ति काफी 
दूर घूर तक समोपवर्ती आदियासी क्षेत्र उस बढ़ते हुये मगर की आवश्यकताओं 
की पूर्ति के साधन बने तथा इन क्षेत्रों मे बसे हुपे आदिवासियों ने नगर 
भमिवासियों की आवश्यकता के अनुरूप अपनी आर्थिक गतिविधियों को 
परिवर्द्धित किया । इस नयरों मे बसने वाले आदिवासी समुदाय एक सिश्चित 
संस्कृति के अग बनने लगे हैं और अपनी परम्पराजों से उनका सम्धन्ध 
विच्छेद होता जा रहा है। इन तगरो की श्रमिक बस्तियों का घृटन से भरा 
हुआ जीवन उनके अपने स्‍्वच्छद वातावरण से बिल्कुल भिन्‍न होता है जिसके 
कि वे आदी नहीं होते और परिणामस्वरूप शीघ्र ही अनेक मवीस अपरिचित 
समस्याओ का उन्हे सामना करना पडता है जिनके समाधान उनके लिये 
कठिन हो जाते हैं । 

पिछले कुछ दशकों मे पवतीय एवं सीमास्त क्षेत्रों मे भी कुछ नगरीय 
केस्द्रो की स्थापना हुई है, जिहोंने समीपवर्सी क्षेत्रों के आदिवासियों को 
विभिन्‍न स्वरूपों मे प्रभावित किया है। कुछ छोटे छोटे नगरों कों छोडकर 
अन्य सभी नगरो की स्थापना समीप्वर्ती आदिवासी समुदायों के विकास के 
परिणामस्वरूप न होकर प्रशासकीय अथवा अन्य आवद्यकताओं की दुष्ट 
से हुई है। उदाहरण के लिये शिलांग अथवा कोहिमा या सनीपुर भे 
आ्रचदपुर आदि नगर समीपवर्ती आदिवासियों के सामाजिक, सांस्कृतिक एवं 
आध्धिक जीवन में महत्वपूर्ण भूमिका अदा कर रहे हैं, किन्तु परोक्ष रूप से 
इनकी स्थापना के कुछ विशिष्ट प्रभाव भी पड़ रहे हैं जिस्होंने कुछ समस्यायों 
को जन्म दिया है। इत अधिकांश सगरों मे आदिवासी अन्य वर्ण के लोगो के 
साथ रहने लगे हैं किस्तु अन्य वर्षों के साथ उनका समुचित ताज़ मेल नहीं 
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ही तका है । जरू बरयों से उतके पारक्पारिक संसर्भ के दोषों! अत्यंत सॉचितु 
हैं + फरिणामसंसंप / इन मगरों में: आदिकाती एवं अन्य वर्ष मिलकर साथाम्य 
नगरीय जीवन के साझ्ीद/र नही बंत पते और दो विशिष्ट वर्ग एक देसरे 
से' जिन्‍न सत्तर परः उभर कर सामने जाते हैं, जितके जापसी सम्बन्ध फमी- 
कभी-कटुतापुर्ण भी हो जाते हैं। वे अपने उवाषक हिंतों की रक्षा करने के 
'सिये अक्यर ऐसे व्यवद्ारों के लिये विवश हो जाते हैं, जो उनकी परभ्पशाजों 
के प्रतिकल होते हैं ।'वरन्तु जब ऐसे ही व्यवहार वे स्वयं अपने जर्भ के लोगों 
से भी करने खगते हैं, तो 5हे तिरस्कृत होना पडता है। आदिवासी क्षेत्रों में 
नगरीय जीवम का विकास यदि जल्त जनित विकासीन्मुख् अर्थव्यवस्था की 
अवद्मकताओं के परिणामस्वरूप हो तो सभवत ऐसी परिस्थिति उत्पन्न में 
हो । किन्तु केवलमात्र प्रशासकीय सुविधाओं के लिये स्थापित किसे गये नमर 
समस्यागूलक सिद्ध हो रहे हैं यद्यपि ये नगर शिक्षा एव कल्याणकारी 
कार्यों के केन्द्रों के रूप मे महत्वपूण भूमिका भी अदा कर रहे हैं। यद्ञपि 
उत्तर पूर्वी क्षेत्र मे शिलाग, कोहिमा, ऐजल आदि नगर आविवासियों के 
राजनैतिक गतिविधियों के प्रमुख केन्द्र बनते जा रहे हैं किन्तु जआाथिक विकास 
की स्वाभाविक श्रक्तिया के परिणामस्वरूप इन लगयरो का विकास नहीं हुआ 
है और इसीलिये आदिवासी जीवन से ये भली भाँति सम्बद्ध नही है । 
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जब दो भिन्‍न सस्कृतियों वाजे समुदाय एक दूसरें के क्षत्मंत मिकट 
सपके में आते है और उनमे से एक सरकति के लोग दूशरी सस्कति को श्रेष्ठ 
समझते हैं तो लिकट सम्पर्कों के परिणामस्वरूप सास्कतिक आदाम प्रदान 
अथवा पर्सस्कतीकरण के परिणामस्थरूप कुछ विशिष्ट समस्‍यायें जन्म लेखे 
लगती हैं। प्राथ श्रेष्ठ संस्कति की श्रेष्ठता अधिक जनसंख्या, अपेक्षाकत 
उत्कृष्ट सकनीकी क्षमता एव योग्वला अपदे कारको पर अरष्परित होती है ४ 
ऐसी परिष्यिति मे श्रेष्ठ संस्कति एक प्रशावी एवं श्रजल सस्कति के रूप मे 
सम्पर्क मे आयी अपेक्षाकक निर्बंल सरकति को प्रभावित करने लगतो-है। 
आदिवासी सन्दर्भों के प्रोय इस प्रकार के सांस्कृतिक सम्पर्कों का अश्ाव सीत्र 
एंवं अकास्मिक होता है | उनमें! मभात्री संस्कृति के आकमक प्रभावी के प्रति 
एक प्रकार की असुरक्षा की भावना व्याप्त हो जाती है तथा सिली संस्कृति 
की अस्तित्वहीनता जीवन के श्रतिः वदांसीनता आदि के जक्षण जन्म लेले 
समते हैं । टूटती हुई परस्पराओं एक नवीन भूल्यो एवं ऋषशों के जवाव/ने 
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सबने अपने; कत्घका रमय' संविध्य एवं स्त्रशित्त अतीत के भष्य एक अंकार की 
जिरक़ता से धूर्म वततमान जीवन अत्यत कच्टसाध्य हो जाता है। आज देश 
के अधिकांश आदियासी समुदाय ऐसी ही परिस्थितियों में जीवन व्यतीत कर 
रहे हैं ।॥ अधिक उन्‍नतिशील सभ्य समुदायों के बढते हुए सम्पर्कों के दबाव को 
रोका नहीं जा सकता । केवच वियद्धित नियोजन के आधार पर इसे प्रभाव 
के परिणामों मे कुछ अन्तर सलाथा जा सकता है। किन्तु ये प्रभाव मानसिक 
स्तर पर इतने व्यापक होते हैं कि नियोजको के सम्रक्ष उनके निवारण के 
सरल उपाय नही हो पाते । बहुत से आदिवासियों के आदिमजातीय स्वेरूप 
टूटते जा रहे हैं और कही कही पर बहुसव्यक पडोसियो में उसका क्लीली 
करण हो चुका है। आज अडमान द्वीप समृह के आदिवासी टोडा कोरबा 
एवं चेंचू आंदि आदिमजातिया ऐसी ही परिस्थितियों मे जीवनयापत कर 
रही हैं । प् 

वतमास समय में देश के आदिवासियों मे आधुनिकता के स्वरूपो को 
दो प्रकार के कारको के सदर्भ मे स्पष्ट रूप से समझा जा सकता है। एक तो 
बाह्यकारक और दूसरे आतरिक कारक । वाह्य कारको मे उपर्युक्त वणित 
सपर्कों के परिणामस्वरूप प्रगतिशील तकनीकी एव जटिल राजनैतिक तथा 
सामाजिक सगठन का प्रवेश माना जा सकता है। आधुनिकता के आंतरिक 
कारक दो प्रकार की प्रक्रियाओ से सम्ब धित हैं। एक प्रक्रिया के अतगत 
सस्कृति में व्याप्त असगतियों मे सबलेषण तथा सास्कृतिक तंत्यों की पुनर्व्य 
वस्था नवीन विवेचना आदि के द्वारा सस्कृति विकासो मुख होती है। इस 
प्रक्रि]! से आधुनिकता के तत्व स्वयमेवष जन्म लेते हैं । दूसरी प्रक्रिया के 
अन्तर्गत बाह्य कारको के द्वारा आधुनिकता के प्रवेश के विरोध के फलस्वरूप 
उत्पन्न परिस्थितिया परम्परागत मूल्यों मे परिवर्तेत आवश्यक कर देती हैं तथा 
नवीन परिस्थितियों से समायोजन के प्रयास स्वय आधुनिकता को जम देते 
हैं। राष्ट्रीय स्तर पर किये जा रहे कल्याणकारी प्रयासों के प्रभाव मे आज 
हमारे अधिकाश आदिवासी सशक्त परम्पराओ के खिचाव तथा आधुनिकता 
के सतस अ्रहारो एवं प्रचातो से उत्पन्न मानसिक तनाव के शिकार हो रहे हैं । 

यह्यपि सभी आदिमजातियाँ तकनीकी एय शक्षणिक दष्टि से पिछड़ी 
हुई हैं, फिर भी उनके विकास रतरो में अत्यधिक विषमतायें हैं और सभी 
आदिवासी कुछ सामान्य राजनतिक सास्कृतिक प्रभावों से प्रभावित हैं। 
सामान्य राजनैतिक प्रभाव सविधान मे प्रदत सरक्षण एवं विशेष सुविधाओं 
एवं अधिकारों के परिणाम हैं। सामान्य सास्कृतिक प्रभाव उस ऐतिहासिक 
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! शा 
पृप्टिकरेण के परिंभार्म हैं, जिश्रके अतुर्सरर आदिवासियों को सरदेव पिंछडा हुआ 
येज़ित एवं अन्य स्ुंदायो ते बिलकुल मिक्ष समझा जाता रहा है। परिणाम- 
सोरूप आविवासियों ने भो सर्देज राष्ट्र के जीवन से अपने को भजय रखा । 
परन्तु ऐसी परिस्थितियों भें एक संबे समय तंक रहने के शाद अब हम उन्हें 
राष्ट्रीय जीवम की क्रियाशील इकॉई के रूप में परित्रतित करना चाहते हैं । 
जिटिश सरकार ने इस दिशा में कुछ भोडा सा प्रभास किया तथा परिणाम- 
स्वरूप विशेष प्रशासनिक सुविधाओं के दृष्टिकोण से अनुसूचित एवं अधमनु- 
सूचित आदिवासी क्षेत्रों का निर्भाण किया । राष्ट्रीय सरकार ते इस लीति में 
थोडा सा कृपातरण किया और' इन क्षेत्रों को विशेष रूप से नियोजित करने 
का कार्यक्रम लिश्चित किया । उद्देदय यह था कि इन क्षेत्रो मे विकास कार्य 
क्रमों को कार्यास्वित करने के पृथ आदिवासियो को कार्यक्रमों के प्रति जाग- 
रूक बनाया जाये तथा कार्यक्रमों के ओऔचित्य के प्रति उनसे आवश्यक 
बासावरण बनाया जा सके । परन्तु पिछले कुछ वर्षों से किये गये इन” प्रयासों 
के परिणामस्वरूप आदिवासियों प्रे अपने को एक अल्पसख्यक वर्स के रूप से 
कायम रखमे की भावना जोर पकडती जा रही है जिससे सविधान भे प्रदत्त 
विशेष सुविधाये उन्हे निरस्तर प्राप्त होती रहे तथा सभय समय पर उनमे 
वद्धि भी होती रहे ! यहाँ तक कि अधिक जनसख्या वाले आदिवासी क्षत्रो मे 
स्व॒सन्त् राजनेतिक अस्तित्व की भाग जोर पंकडती जा रही है। उत्तर पूर्वी 
सीमात क्षेत्र मे आदिवासी प्रदेशों की स्थापना एवं बिहार मे 'आरखड' 
पसम्धाघधित आदोलन इसी प्रबुत्ति के सूचक हैं । स्पष्ट है कि ऐसी प्रवृतियों ने 
उन आदशों को ठेस पहुचाई, जिनके लिये आदिवासियों को विशेष संबेधानिक 
सुबिधायें प्रदान की गईं थी। जिस राष्ट्रीय एकता के आदश को सामने रख 
कर अह प्रयास किया गया था बिल्कुल उसके विपरीत परिस्थितिया जन्म खेती 
जा रही हैं यह एक चिता का विषय है। यह केवल देश के लिये ही एक 
समस्या नहीं है बल्कि स्वयं आदिवासी भी इस परिस्थिति का शिकार होते 
जा रहे हैं। कत्तिपय राजनीतिक दल इस प्रवत्ति को साधन बनाकर उन्हे राज 
सीतिक शतरज भे मोहरो के समान प्रयोग मे ला रहे हैं। आदिवासियों के सरल 
जीवन में राजनीतिक जोड़ तोड़ की गदसी दिल प्रतिद्दिन ब्रढ़ती जा रही है । 
के गलिविधियाँ उनकी अधिक समस्याओं का समाधान नहीं कर सकती 3 
साझान्य आदिवासी आज भी कठिताइयो से भरा जीवन व्यतीत कर रहा 
हैं। राजनीतिक कुसकर 'ने उस्तकी कदिनाइयों में शुद्धि ही की है । 

जहां झुक जोर विकास कार्यक्षेत्रों एवं राजनीतिक गतिविधियों के 
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माज्यम से हुये संप्रकों के प्रभाव उत्लेखतीश हैं, चहां दूधरी ओर आविवासियों 
में शिक्षा प्रसार की योजनायें भी वाह्य जयत॑ से श्पक्रों का एक महत्वपूर्ण 
माध्यम हैं । शिक्षा असार को अस्यथिक सहत्य देते हुये देश-के अन्य भागों में 
प्रचलित शिक्षण व्यवस्था आदिवासियों मे भी लागू की जा रही है। 
आदिवासियों मे शिक्षा का प्रसार होना है इस आवध्यकता के सम्भन्ध से 
मतभेद का कोई प्रन्‍न नही उठता । ड्रिटिश प्रशासनकाल से आदिवासियों में 
शिक्षा प्रसार का काय अधभिकांशत ईसाई मिशनरियों के माध्यम 
से हुआ। मिशनो के सराध्यम से दी जाने जाली शिक्षा का एक 
विशिष्ट उद्देश्र होता है जो कि आवश्यक नहीं कि हमारी राष्ट्रीय 
आवश्यकताओं के अनुरूप हो । मिशनरियों मे सदव अपनी शिक्षा के माध्यम 
से आदिवासियों से उनकी परम्पराजो एवं सामाजिक प्रथाओ के प्रति घणा का 
वाताबरण तयार किया । साथ ही उनका परिचय एक ऐसी जीवन प्रणाली 
से कराने का अयास किया जिसके लिये कोई सास्कृतिक आधार नही था । 
इस शिक्षा प्रणाली ने उनमे नवीन उपलब्धियों की आकाक्षा तो जागृत की 
परन्तु वे उपलब्धिया ऐसी थी जिनके लिए उनकी परपराये उन्हें कोई अवसर 
नही प्रदान कर सकती थी । परिणामस्वरूप उनमे निराशा का जम हुआ । 
आज नागालड मीजोराम एवं मेघालय मे शिक्षितों की सख्या अन्य आदि 
वासियों की अपेक्षा कही अधिक है। क्रिन्तु इस शिक्षित आदिवासियों का वग 
ही उस क्षेत्र मे आतक एवं राजनैतिक अशाति का प्रणेता है। उन्होंने 
जो शिक्षा प्राप्त की है उसके बदले मे निराशा एव कुठा ही उनके हाथ 
लगी है । 

शिक्षा एबं सामाजिक तथा सांस्कृतिक व्यवस्था भे तालमेल हीना 
आवश्यक है | जो शिक्षा व्यक्ति के सामाजिक सास्कृतिक जीवन के अनुरूप से 
होकर उसे विपरीत दिशा मे प्रेरित करे, वह कभी भी अपने साय उद्देष्यो की 
पूर्ति नहीं कर सकती। ऐसी ही परिस्थितिया आज हमारे देश में संत 
उत्पन्न हो रही हैं । हम एक ऐसी शिक्षा प्रणाली को अपवाये हुये हैं जिसे 
ब्रिटिश प्रशासन ने अपने विशिष्ट स्वार्थों की पूति के लिये गढा था | इसका 
हमारी बतेमान परिस्थितियों से कोई साभजस्य नहीं है। आज ब्रिटिश 
प्रशसनकालीन आवश्यकतायें समाप्त हो चुकी हैं। स्वतन्त्र देश की अपनी 
समस्‍यायें है और उनके समाधान हमारे अपने ही सामाजिक सांस्कृतिक ढाँजे 
मे होने हैं। परतु शिक्षा प्रणली में उचित परिवर्सन नहीं लपये गये हैं। इसी 
प्रक्तर से जब हम देश के सभ्य एवं आदिवासी समुदायों के सांस्कृतिक अतर 
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च्र्छ 

को स्याति से मं गेओी के एक सी ही लिफा प्रणाली पर शिक्षत्र व्यवस्था निर्धा- 
रिक् करते है।।तो केसी ही जसंक्ति के कारण परिभाग 'कमस्या भूलक होते 
हैं।। जादिनामशियों! मे उसमें: ऐसीअशक्षण व्ययस्था की योतना अवाती चाहिमे; 
जिससे खहां एश- ओर उतमें 'यपती परम्पराजो, विदकेसों हक आर्थाओों के 
प्रति ओफर्षेश' बता हे जहाँ दूसरी ओर उनका अधिक जीवन भी संभुचतते 
हीं सके । पृ 

अविवासियों कौ इन समस्याओं के साथ ही साथ एक अन्य महत्वपूर्ण 
प्रश्न जुड़ा हुआ है कि इतके समाधान के लिये हमें क्या करना उचित है । इसमे 
कोई दो मत नहीं हो सकते कि इन समस्याओं से उन्हे मुक्ति दिलाना हमारा 
राष्ट्रीय उत्तरदायित्व है। किल्तु समस्याजो के कारकों की ओर ध्यान द्वेने पर 
यह शुपष्ट हो जाता है कि हम उन कारको को पूर्णरूप से नियत्तित भी नहीं 
कर सकते । बढ़ती हुई आवादी, औद्योगीकरण का प्रसार सचार सुविधामो 
तथा आवागमन के साधनों में वद्धि आदि प्रक्रियायें राष्ट्रीय हित में आवश्यक 
हैं। अत देश में शीघ्रता से हो रहे परिवतनों को रोका अथवा सीमाबद्ध नहीं 
किया जा सकता । प्रत्येक परिवर्तन के साथ साथ कुछ पीडायें भी होती हैं। 
खिर परिचित व्यवस्थाओ का स्थान जब नवीन व्यवस्थायें लेती हैं तो कुछ 
समस्‍यायें उत्पन्न होती हैं । पुरातन से नूतन में पदाक्षेप कितना भी आशाप्रद 
क्यो ने हो कष्टकारी भी होता है। कठिन रोग के निवारण के लिये 
रोगी को कभी कभी कड़वी दवा एवं इंजेक्शन की वेदनी भी सहन 
करनी पड़ती है। अत आज प्रदन यह है कि बढ़ते हुये सप्कों की 
पृष्ठभूमि मे अनुकूलन की जो समस्‍यायें आदिवासियों के समक्ष हैं उनका 
निदान क्या होना चाहिये ? 

इस सम्बन्ध मे अनेक विचार व्यक्त किये ज़ा चुके हैं और ऐसा प्रतीत 
होता है कि विभिन्न विचारों के औचित्य के मम में हम इतना पड चुके हैं कि 
घूल प्रश्न वैसा ही बना हुआ है । एक विचार तो यह है कि आदिवासियों की 
कोई भी विशिष्ट समस्‍यायें नही हैं। देश के अन्य ब्राभीण अचलो से लोगों की 
जो समस्योर्य हैं आदिवासियों की समस्‍यायें उनसे अधिक भिन्न नहीं हैं। 
अत विकास योजनाओ मे उन्हें हमे एक विशिष्ट कर्म के रूप मे नहीं 
मानता।| चाहिये । 

किस्सु अधिकांश विसारक इस तर्क से सहमत हैं कि आ्थिक एज 
तकनीकी पिंछड़ेपम तथा सामाजिक स्ोस्कृतिक समायोजन की कुक जटिल 
समस्याजों (जो कि अन्य वर्गों में नही हैं) के दृष्टिकोण से उसके कल्याश के 
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लिये तजा उम्तकी समस्यातों के समाधान के लिये हमें एक लिशिष्द दुष्टिकोश 
अपनाना: चाहिये । अधिवासियों का जीवन पशेंस देख के अन्य लोगों से विश्व 
कोहि का है | हमे इस तथ्य को ध्यान में रंखकर हीं कल्याणकारी स्ोजनाओं 
को उनके अनुरूप नियोजित करना होया। संभवत इसी' दुष्टिकोण से 
संव्धिन भे आदिवासियों को कुछ विशेष सुविषायें प्रद्दान की पई हैं, जिनकी 
अर्चा हम अगले अध्याय में करेंगे । 


आदिवासी कल्याण एवं नोतिया 


स्वाधीनता के पदचात्‌ सर्वप्रथम आदि 

बासी समस्याओं एवं उनके समाधानों 
पर राष्ट्रीय स्तर पर विचार करने के 
प्रयास किये गये । सन 950 मे निभित 
सबविधान में इन विचारों को एक मूतरूप 
प्रदात किया भयां । देश के विभिनल क्षेत्रों 
में आदिवासी ससकृतिया समान नही हैं 
और न ही उनकी समस्याओं में एकरूपता 
है । इन समस्याओं के समाधान के 
मार्यदर्शन के लिये एक उपयुक्त राष्ट्रीय 
नीति की आवश्यकता अत्यन्त महत्वपूर्ण 
है । ऐसी नीति के आधार पर काये करते 
हुये ही हम संविधान मे निर्धारित कर्तव्यों 
एवद्ायित्वो का निवौह कर सकते हैं । इस 
अध्याय में इन्हीं तथ्यों का उल्लेख करते 
हुये कल्याणकारी मोजनाओं में अपनायी 
जा सकते बॉली सेभाजित नौतियों की 
विवेचन की गई है । 
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पिछले अध्याय मे हमने आदिवासी समस्याओं के विभिन्न स्वरकूपों की 
विवेजना को है । इल विभिन्‍त ससस्यात्रो का निवारण कैसे ही ? उसके प्रति 
हमारा उचित दृष्टिकोण क्‍या होना चाहिये ? यह विकारणजीय प्रदन हैं। इस 
दृष्टिकोण के निर्धारण से पहले हमें स्वय यह निश्चित कर लेगा आवश्यक ,जै 
कि हम क्‍या चाहते हैं। किसी भी समस्या के समाधान के अनेक विकल्प हो 
खबते हैं । हमें यह देखता है कि हम किस विकल्प का चयन करें । 

पिछले अध्याय में हमने कहा है कि अधिकाश आदिवासी समस्याओं का 
जम वाह्य सपर्कों के प्रभावों से हुआ है। अत एक विकल्प यह भी हो 
सकता है कि हम उहे ऐसा सरक्षण प्रदान करें जिससे वे संपकविहीस 
बविलगित जीवन व्यतीत करते रहे । एलबिय ने डिठिस शस्सवकाल, “में वाहय 
सपकों के प्रभावों से पीडित बैगा आदिमजाति के कष्टो एब उनकी समस्याओं 
की चर्चा करते हुये तत्कालीन प्रशासन से यह संस्तुत्ति की थी कि कुछ समय 
तक उनके क्षेत्ष को सपकोविहवीन बताया जाये तथा उड्े आरक्षित राष्ट्रीय 
पार्क घोषित किया जाये । धुरथ्ने एब कुछ अन्य समाजशास्त्रियों तथा मानव 
वैज्ञानिकों ने उहे इस पृथरकूतावादी दृष्टिकोण का पोषक घोषित किया यद्यपि 
एलविन ने ब्राद के अपने लेखों मे तिरतर इस आरोप का खडन किया है । 
यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि देश के आदिवासी समुदाय सदियों से निर्जन 
क्षेत्रों मे निवास करते रहे हैं। कितु इससे हमे यह निष्कर्ष नही निकालना 
चाहिये कि वे अय समुदायों के साथ सहयोगिता एवं सहचयता का जीवन 
व्यतीत नहीं कर सकते। अपने छोटे छोटे समुदायों के सीमित दायरो में 
उनका सामाजिक संगठन अत्य त सुगठित होता हैं इन दायरों की परिधि में 
बुद्धि की जा सकती है एवं देश के नवतिमाण मे उनका सक्तिय सहयोग प्राप्त 
किया जा सकता है । 

अधिकाश विद्वानों का ध्यान आदिवासियों के आथिक पिछडेपन और 
उसके परिणामस्वरूप उनमे व्याप्त अभाव एवं दरिद्रता की ओर आकर्षित 
हुआ है। अत एक दृष्टिकोण यह भी रहा है कि मादिवासियों की भौतिक 
समृद्धि ही उनके कल्याण का मात उपाय है । अर्थात आथिक पिछड़ापन का 
दूर हो जाना ही उनकी सभी समस्याओं का समाधान है । इसमे कोई संदेह 
/उही कि अभ्राव एवं दरिद्रता का नस्तरूप हमे आदिवासियों में देखने को 
मिलता है । किन्तु वास्तव में उनका जीवनदशेन ही कुछ इस प्रकार का है 
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हे 


कि पह स्थिति: उत्हें उस सीमा तक' अशाध्य नहीं होती जितना कि रथ 
अपने जीवस के अतयंदड़ों के जाधार पर समझते हैं। इस विशिवंट जीवनदर्शल 
के कारण की भौतिक समृद्धि कभी जी उनके आकर्षण की केन्द्र नहीं रही है । 
इसका तात्पर्य यह तहीं है कि उनमें अपने जीवन झतर को उत्तत करने की 
अभिलावा का नितांत अभाव है। इसी विनारचारा के आधार पर उनके 
सांस्कृतिक पिछडेपत की आात भी की जाती है । संस्कृति के क्षेत्र में जब हम 
श्रेष्ठता अथवा उस्तत अथवा पिछड़ेषस की जात करते हैं तो अज्रेतन रूप 
से हमारा तात्पर्य सदैव आर्थिक एवं तकनींकी उन्नति से होता है किन्तु यह 
वस्तुविष्ठ निष्कर्ष सरकृति की अवधारणा के विरुद्ध है। वास्तव #ें प्रत्येक 
सल्कृति का अपना एक व्यक्तित्व होता है। वह अपने मे एक विशिष्ट जीवन 
अजाली होती है । अत. किसी भी शल्कृति को तुलनां मे कम या अधिक श्रेष्ठ 
नहीं कहा जा सकता। यंहे कोई समस्या का प्रइन नहीं है और न ही यह 
स्थिति किसी समस्या को जन्म ही देती है । वास्तव में सास्क्रतिक पिछडापल 
एक अआरामक शब्द है । कोई भी कल्याणकारी योजना इतने भ्रामक आधार पर 
नहीं बनाई जा सकती। आदिवासियों के सास्कृतिक एवं आथिक पिछडेपन 
की बात करने वाले कतिपय विद्वानों ने उनके अधुनिकीकरण एवं आधुनिक 
समुदायों मे उनके विलीतीकरण (8४४ ४रध७007) को अत्यधिक महत्व दिया 
है। दल विद्वानों के विचार से अविका।सियों की सभी समस्याओ का यह एक 
श्रेष्ठठम समाधान है अत उनके कल्याण से सम्बावत सभी योजनाओं मे 
यही हमारा लक्ष्य एवं दृष्टिकोण चाहिये । इस विभधारधारा को “विलीनी 
करणवाद कहा गया हैं। यह एक विचारणीय प्रश्न है। आधथिक पिछडापन 
एक समस्या हो सकती है, किन्तु पूर्णरुपेण आधुनिकीकरण उसका समाधान 
नही है। आदियासी समुदाय परिवर्तन के प्रति उदासीन नही हैं । बस्तुत' 
स्वाधीनता के पहचात के पिछले पत्यीस वर्षों में जो भी परिवतंन हुये हैं 
हमारे आदिवासी उन परिवततनों से विभुख नहीं रहे हैं। किन्तु उनके 
सांस्कृतिक जीवत को विज्छिल्त करके आधुरनिकीकरण के मास पर जपनी 
मान्यताओं की श्रेष्ठ मानते हुये उन पर लादनसा अनैसिक है। परिवर्तन के 
लिये उन्हें बाध्य करता अनुचित ही नहीं अंमाननोय भी है | आधुनिक जीवन 
की मास्यतायें एबं मूल्य उसकी पररपराजों से ले5ढ हैं, यह वियोरघारो फिंसी 
थीं प्रकार से तेबसंगत मेंहों मानी जा संकती + अंत आधुनिफीर्कर्ण आदि- 
वॉसियो की समस्याओं का समाधान नहीं है । 

फिठले अध्यकि में हंसने यह परष्दिकोण अपनाया है कि कौस्तव में 


शक भारतीतर आाउिकसी 


जादियासिवो की अभिकाश समस्‍यायें उनकी स्वजनित समस्‍यायें ने टोकर 
सभ्य कहे जाने दाले उसके पड़ोसियों एवं प्रशासकों की देन हैं. भी समय 
समय पर उतके सपक में आते रहे हैं और जिन्होंने अपने स्वा्श सिद्धि के 
आवेश मे मनसाने ढग से उनका शोषण किया है । आज आवश्यकता इस बात 
की है कि हम उनकी समस्या पर अपना दुष्टिक्रोण निर्धारित करने से पहले 
उनके दृष्टिकोण उनकी मान्यताओं, मेल्यो एवं विचारी से परिचित हो । 

देश के विभिन्‍्त आदिवासी समुदाय विकास के भिन्‍न सिन्‍न स्तरों पर 
हैं। एक दूसरे से भिन्‍न उसकी आवासी परिस्थितिया आवश्यकतायें एम 
आकाक्षाये उहे परस्पर अलग करती हैं । स्पष्ट है कि इन सास्कृतिक विषम 
ताओ के होते हुये हम सभी आदिवासियों के लिये एक सामान्य नीति निर्षा 
रित नहीं कर सकते । हमे उनकी आवश्यकताओ एबं समस्याओं को उनके 
विशिष्ट सदर्भों मे समझना है । स्वाधीनता से पहले आविवासियों के सबंध 
मे प्रशासन की कोई निश्चित योजना नहीं थी। किन्तु अब यह हमारा 
राष्ट्रीय दायित्व हो गया है कि देश के आय सामाय नागरिकों की भाति 
हम उनकी ओर भी समुचित ध्यात द । उहे अधिक समय तक उपेक्षित नहीं 
रकखा जा सकता। ऐसा तभी सभव है जब हम उन्हें राष्ट्रीय जीवन से 
सम्बद्ध कर सकें और वे अपने को राष्ट्र का एक महत्वपूर्ण अग समझ सके । 
इसके लिये परिवतन आवश्यक है। किन्तु परिवतस की रूपरेखा कुछ ऐसी 
होनी चाहिये जिससे उनके जीवन से व्यतिक्रम एक दुव्यंवस्था का वातावरण 
ने उत्पन्त हो । हमारा सपक उह उसी अवस्था में असाध्य हो उठता है जब 
हम उनके विशिष्ट सास्कृतिक व्यक्तित्व पर आघान करते है । जवाहरलाल 
नेहरू ने आदिवासियों के सम्बंध में अपने विचार व्यक्त करते हुये कहा था 
कि हमे किसी भी दर्शा मे आदिवासियों को अपना अस्तित्व अपनी विशिष्टलता 
समाप्त करने के लिये बाध्य नही करना चाहिये । हम राष्ट्रीय एकता के नाम 
पर उन्हे अपने समान हो जाने पर विवश न करें । विविधताओं में एकछूपता 
का आदेश आदिवासियों के सम्बंध में हमारा उचित दृष्टिकोण होना 
चाहिये । किसी सुन्दर उपवन का सोन्दय उसमे ख़िले हुये पुष्णों की विविधता 
से और भी अधिक निखर उठता है। सास्कृतिक विविधता हमारे राष्ट्र की 
विशिष्टता है। इसी विविधता को हो हमे राष्ट्रीय एकता के सूत्र मे पिरो 
देना है। हमे विव्वास है कि नेहरू की उक्त ग्रायतायें कतमान संदर्भ में जाज़ 
भी उतनी ही सशक्त हैं । 

अत इस सम्बंध मे हमारी प्रमुख समस्या यहू है कि आदिवासियों 


मापियांसी ऋवाणन एवं मीतियाँ | 
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छा 
का शष्ट्रीय एकीकरण गौसे किया जाये, जिससे उतका विशिष्ट सांस्कृतिक 
उ्क्तित्व देना रेहे तथा देश की समृद्धि से वे भी लाभाच्ित हों । इस समस्या 
के वो अहत्वपूर्ण ' पक्ष हैं। एक तो सरताणात्मक पक्ष तथा दूसरा किकासीय 
पक्ष । प्रदम पक्ष से हमारा तात्प्रे है उनके झेत्रों मे जंगलों एन भूमि जादि 
वश उपके अधिकारों को सुरक्षित रखने को समस्या । अवाछतीय तस्‍्वों ने 
समस समय पर उनके इस अधिकारों का हनन किय! है। द्वितीय पक्ष से 
हमारा तात्पये स्वनात्मक एवं कल्याणकारी योजनाओं को निर्भारित करने की 
सम्रस्या से है। इन दोनों पक्षों से सम्बन्धित उचित नौतियो को निर्धारित 
करके योजनावद्ध कार्यक्रम के द्वारा ही समस्या का वास्तविक समाधान 
सभव है ! 


सर्वधानिक सुविधायें एव सरक्षण 


इस सम्बन्ध में राष्ट्रीय नीति का निर्धारण संविधान के माध्यम से 
आदिवासियो को प्राप्त सुविधाओं एवं सरक्षण के आधार पर ही सम्भव है । 
सबिधान में उपयुक्त दोनो पक्षों को महत्य अ्रदान किया गया है । यद्यपि पिछले 
28 यर्षों मे किये गये काय भे इन सुविधाओ एवं सरक्षण की पृष्ठभूमि में 
निहित भावना का पूणरूुपेण अनुसरण नहीं किया जा सका है, फिर भी किसी 
सीमा तक उन्हें आधार मानकर कार्य किया गया है। मैदानी एवं पर्बंतीय 
क्षेत्रो के आदिवासियों की समस्याओं मे अन्तर है। जो भी कल्याणकारी 
योजनायें बताई गईं उनसे पर्वतीय क्षेत्रों की अपेक्षा मैदानी क्षेत्रों में निवास 
करने वाले आदिवासियों की ओर अधिक ध्यान नहीं दिया गया है। संम्भवत 
इसका एक कारण यह भी हो सकता है कि परतीय क्षेत्रों के अधिकांश आदि- 
कासी (विशेषकर उत्तर एवं उत्तर पूर्वी सीमान्त प्रदेशों के नियासी ) राजनैतिक 
दृष्टिकोण से अधिक महत्वपूर्ण एवं अपेक्षाकृक अधिक अशान्त होने के कारण 
प्रशासन का ध्यान उतकी समस्याओ की ओर अधिक आकृष्ट हुआ है । 

स्वाधीनता के पदचात संविधान में आदिवासियों के कल्याण का उत्तर- 
दायित्व विभिन्न राज्यों के गवर्नरों एवं राष्ट्रपति के माध्यम से देश की जब- 
तान्किक सरकार को सोंपा गया । ब्रिटिश प्रशासन काल से आदिवासियों को 
विधान मडलो एवं स्वानीय सिकायो से कोई अतिनिशधित्त आप्त नहीं थाो। 
सन्‌ 985 के गंवनेमेंट अश्क इब्डिया ऐक्ट के अन्तर्गत देश की विधान संभाजी 
में केवल 24 ऑपियांसी थे । इस उपेकत की नोति का परिणाम मह हुआ कि 
अनमें एक प्रकार से तटस्थता की स्थिति बसी रही । उनकी भूमि पह निरश्सार 


| ऋरातीब अाविकांसी 


काहंब लोगों का अधिकार होता गया, जिससे उनकी मआयिक दक्षा निरल्तार 
वियश्ती गई । अशासकोय एवं वतविभार से सम्बन्धित कार्यों के लिए' उसके 
बीच अग्रे बाहरी तत्यी ने अपने सिहित स्वार्थों के लिए उनका' प्ररपूर शोषण 
किया । विदेशी मिशवरियों की गतिविधियों ने भी अनेक ससस्‍्यातों को काम 
दियो । इस निरन्तर उत्पीड़न की स्थिति से प्रशाबित हाकर यदाों कदा समय 
खमंस पर उन्होंने अपने आकोश का प्रदर्शन भी किया । 

तत्कालीन अशासन मे उनके दक्मन के साथ साथ कुछ सुधारवादी बुणिट 
कोण भी अपनाया, किन्तु इन सबका कोई विशेष प्रभाव नहीं पडा। ब्रिटिश 
प्रशासन ने धूलरूप से आदिवासियों के सम्बंध में पृथकतावादी दुष्टिकोण ही 
अपनाया । इस दृष्टिकोण के विरुद्ध तत्कालीन अनेक मानवर्वशानिकों एच 
सामाजिक कार्यकर्ताओ ने अपने विचार व्यक्त किये। आदिवासियों के कल्याण 
की और अनेक राष्ट्रीय नेताओ एवं राजनीतिज्ञों ने प्रशासन का ध्यान आक 
घित किया । भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस के कायक्रम में आदिवासियों का कल्याण 
भी एक प्रमुख कार्यक्रम था। महात्मा गाँधी ने आविवासिथों को अन्य देश 
बासियो के निकट लाने एवं उन्हे बराबरी के स्तर पर भायता प्रवान करते 
पर बल दिया | उसी समय ए० वी० ठक्कर बापा भी आदिवासियों में सराह 
नीय कार्य कर रहे थे । वेरियर एलविन ने महात्मा गाँधी एवं सरदार पटेल के 
आग्रह पर ही आदिवासियों में सेवा एवं अध्ययन कार्ये आरम्भ किया थां। 
बिहार मे राय बहादुर शरतचन्द्र राय अपनी पुस्तकों एवं लेखो के माध्यम से 
भादविवाप्तियों के अधिकारों के प्रति जनमत तैयार कर रहे थे । विशेषकर असम 
एवं बिहार में विदेशी मिशनरियों की गतिविधियों ने आदिवासियों में प्रगति 
की चेतना जाभृत की । कुछ ब्रिटिश पदाधिकारियों जैसे ग्रिगसल एवं हटन ने 
भी आदिवासियो के कल्याण के सम्बंध में महत्वपूर्ण विचार व्यक्त किग्रे । इन 
सबके बावजूद भी स्वाधीनता के उपरान्त ही आदिवासी कल्याण के उत्तर 
दायित्व की ओर उचित ध्यान दिया जा सका । इसी उत्तरदायित्व को ध्यान 
मे रखते हुये संविधान सभा ने ठककर बापा की अध्यक्षता में एक छपसमिति 
का गठते किया जिसकी महत्वपृण सस्तुति यह थी कि अत्यन्त निर्जन स्थानों 
में इसे हुपे आदिवासियों के कल्याश के लिए भी राज्य का ही उत्तरदायित्व 
होना चोहिये । इस भरकार से आदिवासी कल्माण भी सम्पूर्ण देश के विकास 
की संभस्या को एक अग कस ग्रयों । 

इस स्थिति का भाभास हमे संविधान से आदिवासियों से सम्बन्धित 
विभिन्न भ्राराओ से होता है। संविधान के अनुच्छेद $6 में कहा गया है कि 


आाबिनाती कल्याण: एवं मौतियाँ श्छा 
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०पाज्य देश के आविकासिय्रों एवं निरंगदर्यों (कमजोर वर्गों) के शैशलिक एवं 
काकिक स्मार्यों की शीट विशेर व्यात देशा संदा कहें सभी प्रकोर। के सागा» 
ज़िक अन्याग्र एवं शोषण से सुंरक्षा अदांण करेथा ।! इसअआदंसे उत्तरदायित्व 
की पूर्ति के लिए संविधान की धारा 264 से राष्ट्रपति को यह विशेष अधिकाह 
दिया गया कि वह सभय समय पर शावश्यकतानुसतर असम के अतिरिक्त अलद 
सभी कोज़ों को पाँचेवी सूची के अश्तर्षत तथां छठी सूची में केशल असम की 
अआपधिमजाहियों को शरम्मिलित कर सकता: है । पाँचवी सूची में अनुसूचित श्षेत्नों 
प्र भी राज्य सरकारों का ही अधिकार क्षेत्र माना गया है, किन्तु व्यवस्था 
यह है कि राज्ययाल कभी सी अपने विशेष अधिकारों के द्वारा इस छक्षेत्रो के 
निवासियों के हित मे राज्य एवं केन्द्रीव कानूती व्यवस्था में परिवर्तन कर 
सकता है । संविधान की ज्यवस्थाओं के आधार पर ही सभी त्रदेशों में जहाँ 
अनुसूजित क्षेत्र हैं वहाँ अआदिभजातीय सलाहकार समितियों की स्थापना की 
गई । शज्य के आदिवासियो के सम्बन्ध मे राज्यपाल ने लिए समय समय पर 
राष्ट्रपति को रिपोर्ट देना अनिवार्य है। इस क्षेत्रों के सुवाढ रूप से "प्रशासन 
के लिए केस्क्रीय सरकार को राज्य सरकारो को निर्वेशित करने का अधिकार 
ञ्ीहै। 

स्रविधान की धारा 275 के अन्तर्गत केन्द्रीय सरकार आदिवाधियों के 
कल्याण एवं उसमे सभी सर्वध्ालिक व्यवस्थाओ के लिए राज्य सरकारो को 
आर्थिक सहायता भी प्रदान करती है । धारा 3386 882 तथा 534 में संसद 
एव राज्य विधान सभाओ म्रे आदिवासिमों के लिए स्थान सुरक्षित करने का 
प्राषिधान भी है । घारा 395 के अन्तर्गत राजकीय सेवाओं मे भी आदिवासियों 
के लिए स्थान सुरक्षित किये सगे । धारा 5, 6 एवं 39 से देश के अन्य रूभी 
सामरिको के समान लागू की जाने वाली व्यप्स्थाओ में अदिवासियों की 
विशिष्ट व्यवस्थाओं को ध्यान सें रखने की व्यवस्था! है। उद्देश्य यह हैं कि 
उनके हिलो एंव उतकी संस्कृति की सुरक्षा हो सके । विहार, मध्य अवेश तथा 
उडीसा में इसीलिए एक अतिरिक्त सन्‍्दालय की स्यापना की व्यवस्था की 
यई | इस प्रकार से, ख्विधात में भदल इन सुविधाओं एबं सरक्षण के साध्यम 
से आविवाधियों को सम्पूर्ण राष्ट्र से सम्बद्ध करने के प्रयास किये श्ये । हंस 
आशा कर सकते ये कि पिछले 25 वर्दों के ससम में एक प्रभावशाली अहुमुस्ती 
विकास कंपर्थकस की योजवा का सज्ारम्ण' हो सकता और तभ हम विशेष 
सुविधाओं की कोई जावश्यक्ततां न हू काली | किम्यु ऐेसा सम्भव जे हो सका, 
शिसके वरिशामस्वकृप इस अंवर्ति में केद्धि करमी पढ़ी 7: यह रिक्ति खाबूओों 
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स्ककस्था को कार्योम्वित करने की दोषपूर्ण पद्धति को परिणाम हैं। जिसे 
सिर्धारित अवर्ि में ही वॉछित परिणाम प्राप्त नहीं हीं सके। उदाहर्ंथ के 
लिए दाष्ट्रपति की आज्ञा के अनुसार पाँचवी सूची से आन्‍्भ्र प्रदेश, बिहार, 
गुजरात, महाराष्ट्र उड़ीसा एय मध्य प्रदेश भावि राज्यों में कुछ क्षेत्रों को 
जनुसूलित धोत्र घोषित किया गया। इन क्षेत्रो में असम तथा केखंशासित 
प्रेत सम्मिलित नहीं हैं। इन सभी राज्यों के राज्यपालों को घहू अधिकार 
प्राप्त है कि राज्य में स्थित अनुसूचित क्षेत्रों मे प्रशासन के लिएं ऊंजित 
ड्यवस्था कर । भूमि पर जादिवासियों के अधिकारों को सुरक्षित रखने तथा 
महाजनो जादि के आथिक शोषण से उहे मुक्ति प्रदान करते के लिए अपवद्यक 
कानूनी व्यवस्था करें । इस उत्त रदायित्व की पूति में राज्यपाल को आविभ 
अपतीय सलाहकार समिति की राय लेने का भी विधान है। इन केत्रो का 
निर्माण दो प्रमुख उद्देश्यों से किया गया था। एक तो यह कि आदिवासी अपने 
बल मान अधिकारों का उपभोग करते रहे तथा दूसरा यह कि इन क्षेत्रों की 
अआावश्यकताओे की ओर विशेष ध्यान दिया जप सके जिससे लोगो की आधिक 
शैक्षणिक तथा सामाजिक उच्चति हो सके। पाँचवी सूची मे आरक्षित क्षेत्रों के 
आदिवासियो के विशेष सवधानिक अधिकारों एवं सुविधाओं का उल्लेख तो है 
किन्तु इनकी पूति के लिए पर्याप्त निर्देशों का अभाव है। इनके अभाव में 
राज्य सरकारो के लिए सामान्य विकास कार्यक्रमों के निर्धारण मे समुजित 
बैधानिक व्यवस्था की सीमाओं एवं उनके महत्व का आभास नहीं हो पाता । 
जिस मनोव॒ृज्ति से सवैधानिक सुविधाओं को निद्दिचत किया गया था तथा एक 
निर्धारित समय में इनके परिणामों की आशा की गई थी उत्त समय में निरन्तर 
बद्धि करते रहने के कारण उस मनोवृत्ति की पूंणंतया अवहेलना हुई है । इसके 
लिए केन्द्रीय सरकार का यह उत्तरदायित्व होना चाहिये कि उसके द्वारा 
निश्चित समय मे निर्धारित विकास कायक्रम पूरे हो तथा उसे इस सम्बन्ध से 
राज्य सरकारो को उचित निर्देश देते हुये अपना नियन्त्रण बनाये रखना 
चाहिये । 

एक दूसरी कमी यह है कि राज्यों मे विकास कार्यक्रमों पर खर्च किये 
गये धन का आकलन जिले के स्तर पर होता है। जब तक अनुसूचित क्षोत्रों 
को एक जिला न बना दिया जासे अबवा उन क्षेत्रों में किये भये ज्यंय का अलय 
से ऑकलन न किया जाये तब तक वास्तविक लक्ष्य की पूर्ति के आँकड़े उपलब्ध 
नहीं हो सकते । केन्द्र का उत्तरदायित्व केवल किंत्तीय सहायता तक ही सीमिते 
ने होता चाहिये, बल्कि राज्य सरकारों कय उचित सिर्देशन भी कैस्ढ की 
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दा 


शस्रवाग्रित्त होता चाहिये । की 
उपर्यक्त स्थिति के बावशत भी पिछले पत्चौस वर्षों में जो कुछ कार्य किया 
गया है उसके आंशिक परिभाश दिखलाई पढने लगे-हैं। अधिक्षित मधिकारियीं 
का वह वर्ण, जिससे विकास कार्यक्रमों के सम्बन्ध में आदिवासियों का सम्पर्क 
छुआ हैं, उनका हिलश्रितक एवं सहायक बन कर उसके बीच आय है और 
अधिकरंसंल अआदिकआंधियों ने उनकी मनोीवबत्ति का स्वागर्त किया हैं। इसी को 
हम सियोजित सम्पक की सभा भी दे सकते हैं। जादिवासियों के लिये यहं 
एक नवीन अनुभव था जहाँ उन्हें जपने शोषण की आर्जका नहीं थी । साथ 
ही इस कायकरमों के परिणामस्थरूप आदिवासी तमा अन्‍य क्षेत्रों के मध्य 
भौगोलिक पृथक्करण में भी कमी आई है। वे अपने खारों ओर की यतिविधियों 
से परिथित हो सके हैं। इसके अतिरिक्त सामुदायिक विकास की देशव्यापी 
योजना एवं राजनैतिक चूनावों से आदिवासियों का बराबरी के स्तर पर 
योगदान, दो अन्य प्रमुख कारक हैं जिनसे उसमे एक नवीस चेतना का श्रसार 
हुआ है। आदिवासियों तथा अन्यों के मध्य विभाजन रेखा किसी सीमा तक 
धीरे धीरे समाप्त होती जा रही है. तथा सामास्य जनजीवन से उनके एकीकरण 
की भूमिका तैयार हो रही है। फिर भी संविधान की धाराओं में व्यक्त 
भावना का पूर्णरूप से पालन नहीं हो सका है । अप्रैल सन 978 में बिहार 
विधानसभा से एक सदस्य ने सप्रसाण यह वक्तव्य दिया कि आज भो बिहार 
के आदिवासी क्षत्रों मे केवल 225/ रुपये के कज के लिये पिछले पैंतीस वर्षों 
से गुलामी करते रहने के बाद भी मूलक्षत अदा न कर पाने वाले व्यक्ति हैं । 
यह एक प्रमाण सदियों से चले आ रहे आर्थिक शोषण का भ्रतीक मात है । 
आज भी बस्तर के आदिवासी बाजारो में दक्षिण भारत के महाजनों का एक 
बर्ग सक्रिय है जिसके हाथो भे आदिवासियों के शोत्रण से करोड़ो की सम्पत्ति 
पहुंच चुकी है । यद्यपि इस सम्बन्ध मे वरिपिवत किये गये सर्वेक्षण के क्राधार 
पर एकत्रित न्यास हमे उपलब्ध नहीं हैं फिर भी यह निश्चित रूप से कहा 
जा सकता है कि यह सेमस्था केश के लगन सभी आदिवासियों मे आज भी 
खमान रूप से विशमान है। स्पष्ट है कि सिर्धारित लक्ष्यों एवं उद्देश्यों की 
पूछ्ति में' क्षणो बहुत कुछ काय करना शेष है। किन्तु पिछले तेइस मंयों में 
किसे किसे ग्रगे ऋसासं का समय समय पर सूल्मांकव भ करके यदि हस मर 
कार केवल समग्र बढ़ाते रहे तो यह निधियतः हैं कि हमारे! सदस्यों को पृ्ति 
असंग्भर होमी १ हमे अपनी भूटिनो से सीखना होगा तभा भविष्य में अधिक 
सुझार रूपओे समसबद्ध कार्मक्रम चलादा जा सके इसके लिए एक योजना 
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अंधानी होगी । 

५» लआदियासियो को सम्पूर्ण राष्ट्रीय भोवन से बराजरी के सतद पर आस 
जैसा है यह एक राष्ट्रीय आवश्यकता हैं। संविधात मे अदर्स सौलिक अधि- 
कांरों से भादियासी वंचित त रहें यह देखना हमारा राष्ट्रीय कर्तव्य है। 
हमारी राष्ट्रीय एवं भावनात्मक एकता का दायरा इतना विधास हो जिसमे 
खॉदियों से उपेक्षित ब्रादिवासियों का समावेश भी हो सके। इसके लिए हमें 
लहुपोग एवं सहकारिता के आधार पर आदिवासियो से स्वस्थ सम्पर्क कायम 
करने होंगे । हम जानते हैं कि आदिवासियों की सभी समस्याती का समाधान 
एक साथ एवं तत्काल ही सम्भव नहीं है । इन समस्याओं के समाधान से 
प्राश्नमिकताओं का निर्धारण प्रयासो के नियोजन की आधारशिलक्ष है । किन्तु 
ये प्राथभिकतीयें स्वय गवेबणा के आधार पर ही निर्धारित की जा सकती हैं । 
मई सस 972 मे इन्डियन काउसिल आफ सोशल रिसच' तथा दा डियन 
इस्टीटयूट आफ एडचास स्टडीज के संयुक्त तत्वावधान से देश के शोर्ष॑स्थ 
मातव वैज्ञानिकों के सज़्मेलन में इस समस्या पर विचार विमर्श हुआ जिसके 
परिणामस्वरूप कुछ महत्वपूर्ण तस्म हमारे सामने आये हैं । 

आदिवासी समस्यात्रो एवं परिस्थितियों से सम्बन्धित बवेषणा मे सुख्य- 
सु्त से आज दो ही सगठन सक्तिय है, जिनके साध्यम से समय समय पर 
बर्समान वस्तुस्यिति से परिब्य प्राप्त होता है। एक तो केद्रीय स्तर पर 
राज्य द्वारा सचालित भारतीय मानव वश्ातिक सर्वेक्षण तथा दूसरे विभिन्न 
राज्यों मे स्थित आदिवासी शोध सस्थान इस दिशा में महत्दपूण कार्य कर 
रहे हैं। इन दोनो प्रकार के सगठनो मे सम्बद्धता लाने के लिये इन्हे दो भिन्न 
प्रकार के काय सौंपे जा सकते हैं। यद्यपि विभिन्‍न आदिमजातिगो पर समय 
पम्रध पर लिखे गये बसात काफी सख्या से उपलब्ध हैं फिर भी इनमें से 
अधिकाश वत्तारत हमे वर्ग मान परिस्थितियों का आभास दे सकते में असमर्थ 
हैं इसके अतिरिक्त बहुत सी ऐसी छोटी छोटी आदिमजातियाँ भी हैं जिनके 
सम्बन्ध मे कभी कुछ भी नही लिखा गया है और उनके सम्बन्ध मे हमे कोई 
सूचना नही है। इल सबके ब्रायलूद भी, जो भी सूचनायें हमे उपलब्ध हैं उत्तसे 
अादिवासी सरकृतियों की एक स्पष्ट रूपरेखा हमारे समक जा चुकी है । इन 
अध्ययनों के आधार प्रर हम अब ऐसी स्थिति मे हैं कि ऐसे श्रसस्वाफृर्ण क्षेत्रों 
का निर्धारण कर सके जहाँ बेंशानिक विश्लेषण के दरार हम एक राष्ट्रीय 
नीति के निर्धारण भे महत्वपूर्ण योगदास कर सकते हैं। अधिकांश कादिमजासीय 
बृत्तयत बहुत समय प्रहले लिखे गये थे। पिछले बीस वर्णों के ऋाल में इस 
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प्रकार के कार्य में कोफ़ी शिविलंता भोई है । इस सबके परिणागजस्वकार कह 
भांत सश्षक््यांओ के! अनेक पहलुओ प्रह तये कृष्टिकोज से; विश्वारकर'बासा: 
अम्भंव नही है । कई कादिवाशी केत्रों में विभाजन, देफ, हिसो आाधिको 
आनतायें जन्म से रही हैं । जिय आदिवासियों में आज हमे अंपेलाकृत खास्ता 
बातावरश का जाभासः हो रहा है, ब्रहाँ भी परिस्थिति किसी भी सभ्य भनि+ 
वरलित हो सकती है, क्योकि उनकी आशथिक अगति की यति अश्यस्त, कद है 
तथा उनसें समाज कल्पाण के क्षेत्र सें किये गये कार्यों की उंपर्ब्धियाँ अश्यन्स 
स्थून हैं । अत जाविवासियां कीं आवश्यकताओं एवं उनकी समस्याजओं पर नये 
बिरे से विचार एवं एक सवीन वृष्टिकोश क्री आवष्यकता हैं । विशेश्व कर 
सबिधान मे निर्धारित लगयोी की पूर्ति के सन्दर्भ भे यह और भी आवश्यक 
है । कई प्रकार की सस्याएँ आदिवाधियों में अपने अपने दृष्टिकोश से शोधकारये 
में सलग्त हैं, किन्तु उनमे परस्थर किसी प्रकार के समन्वय का अभाव है। इस 
समन्वय के अभाव भे ही एक उचित राष्ट्रीय नीति के निर्धारण में बिल्लस्थ हो 
रहा है । आज आवश्यकता इस बाल की है कि इन सभी प्रकार की सस्वाओं 
के काय को एक केन्द्रीय शोध काय क्रम के माध्यम से उचित सिर्देशल मे कर्ये 
क्रने के लिए प्रेरित किया जाये । इस सदर्श भे भारतीय मानव बरैशञानिक 
सर्वेक्षण को राष्ट्रीय स्तर पर एक केन्द्रीय कोंध सस्थास के रूप भे माता जा 
सकता है | दूसरी ओर णजिभिन्न आदिवासी क्षेक्ञों में काबे कर रहे आदिम- 
जातीय शोघध सस्थानो को इस केन्द्रीय संगठन से साथंक रूप से सम्बद्ध किया 
जा सकता है । हमारे समक्ष दो प्रमुख कार्य अत्यन्त अहर॑थपूर्ण हैं। एक तो 
जिन आदिवासियों के सम्बन्ध से अभी तक कुछ भी ज्ञात सही है, उनका 
अध्यग्रन होता आज्रयक है + इसमे कस ज़नसंस्या वाले वे छोटे छोदे भादि- 
बासी समुदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं, जिनकी ओर अभी तक इससखिश्‌ 
ध्यान यही किया गग्मा है. क्योकि उनकी जमसख्या कम है । दूसरे, कुछ ऐसे 
चुने हुए आदिसरजातय समुत्मययों का पुन अश्ययस करना भी जाकश्मक है, 
जिनमे अहुत समय पहले लिखे ग़ये बुतान्त हमे उपलब्ध हैं किल्तु सम्प्कों एव 
अन्य माध्यमों से हुये परिवतनों के प्रभावों से उनकी परिस्थितियाँ परिचित! 
हो अुकी हैं। इसमें कोई शसस्देंह महीं कि में ससी संस्थाओं विभिन्न फ्ीड़ों में 
अध्ययन करके महत्वपूर्ण योगवाल कर।शही हैं, फिर भी यह अाजश्यक हैं कि 
केलट्रीय शिक्षत उबत्समाज' कल्याण मंताजयब कन्हें,अनते इृष्टिकोश मे कायशाफः 
परिकतंन लाकर, उसके अध्ययनों के लव्स को पुन' निप्ारिस करने पक: आ्क, 
सजयसवड़ कार्य का अनहने के लिए ओरित करे.॥ इस कार्य भें इंडियन काॉंतल्सिज 
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याऊं सीशल रिसर्च से सलाहकारी सहायता ली जा सकती है ।| यह वरिचद 
एक मिश्रित कार्येक्रम की ख्परेंशा प्रदान करते से सहाबंक हो सकती हैं 
लखिससे आ्ंमिकताओं के समिर्धारण में एकरूपता जा सके तंथा विभिश 
सैल्याओं द्वारा किया गया शोध काय एक ऐसे तुलनात्मक अध्यध्न का आधार 
बम शके जिससे अततोगत्वा एक राष्ट्रीय दुष्टिकोश निर्धारित किया जा सके । 
यह कार्य विश्वविद्यालयों के विभागों के माध्यम से भी हो सकता है। इसमें 
सायव अेश्ञामिकों के अतिरिक्त अय सामाजिक बैश्ञानिको की सहायतेर भी ली 
जा सकती है । किन्तु चूंकि इन सभी अध्ययनों का उद्देश्य राष्ट्रीय नीति के 
सिर्धारण के लिए एक उचित आधार एवं आवश्यक सूचनायें प्रदान करना है 
अत परिषद द्वारा निर्धारित कायक्रम के अन्तमत किय्रे गये अध्ययनों के 
परिणाम कस समय में ही उपलब्ध हो सके यह आवश्यक है । 

बतेमान समय में परिवर्लेनशील सामाजिक पर्यावरण से आदिवासियो के 
समायोजन से सम्बन्धित समसस्‍्साओं का अध्ययन अत्यत्त महत्वपूर्ण है । इस 
सामान्य बृहद्‌ विषय के अतगत विशिष्ट अध्ययन क्षेत्रों को निर्धारित किया 
जा सकता है जैसे आदिवासियों के देश की राजनैतिक प्रकिया में भाग लेने के 
परिणिमस्कछूप उत्पन्न समस्‍यायें । देश की सामान्य राजनीतिक गतिविश्ियों में 
मांग लेसे के परिणामस्वरूप आदिवासियों मे एक नवीन राजनीतिक व्यवस्था 
को अभ्युदय हुआ जो कि उनकी परम्परागत व्यवस्थाओं से सवा भिन्न है । 
कही कहीं पर इस परिस्थिति ने पृथकतावादी प्रवत्ति को जन्म देकर राजन 
लिफ असन्तोंष की स्थिति ला दी है। इन नवीन राजनीतिक गतिविधियों के 
प्रभाव मे अधिकाश भआाविवासी एक विशेष परिस्थिति मे आ चुके हैं, जिसने 
समायोजन सम्बन्धी अनेक समस्याओं को जम दिया है + सामाम्य राजनीतिक 
प्रक्रियाओो का अंग बन कर आदिवासी समुदायों का विशिष्ट व्यक्तित्व धीरे 
धीरे समाप्त होता जा रहा है। परन्तु अपनी सामाजिक विशिष्टता को बताये 
रखने का मोह सी वे नही त्याय सकते । परिणाभस्वरूप एक विशेष प्रकार 
की तनावपूर्ण ल्थिति में थे नवीन राजनीतिक प्रभावों का सामना कर रहे हैं । 
बिहार मे प्रात्तीय हंतर पर आदिवासियों का राजनीतिक संगठन चहाँ की 
राजनीतिक अस्थिरता का कारण बन चुका है। एक ओर विभिन्न राजनीतिक 
बलों के श्रेभाव से मुक्त होना सम्भव नहीं है और दूसरी जोर आदिवासियों के 
रूप में जे अपना पृथक अस्तित्व बनाथे रखना चाहते हैं। इसलिए किसी धल 
विशेष में वे ऊपने को लीत नहीं करना चाहते । इन अधृत्तियों के बीच विर 
स्तर अशान्त एवं तनावपूर्ण राजनीतिक स्थिति इनकी मानसिक अस्थिरत का 
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प्रेंमुर्श कारण हैँ । 

दूत प्रकार के सर्मेस्यायें अधिक स्मेस्यायें हैं। सैचोरई ऐवं परिवहन 
सुविधाजी में तीत्र गति से प्रैसारं होते के सोर्थ ही साथ आदिवासियों को 
परेम्परांगर्त जथिक जीवन प्रभावित ही रहा है। उपहे भी विवेशे हीकंरे 
सामान्य जनजीवन कौ आर्थिक क्रियाओं में भाग लैंना पड रहें है । व्यवस्थित 
एवं सराठित बाजारों की अथ व्यवस्था के प्रभाव उनकी पैरमभ्परॉगर्त आँधिक 
व्यवस्थाओं की विष्छिश् कर रहें हैं । सवे आथिक अवसर नये नये भूल्यों को 
आऑरीपित कर रहै हैं। मौद्योगीकरण की प्रक्रिया उनके अदिमजैतिीय सेस्कि 
लिक सामाजिक व्यक्तित्व को नष्ट कर रही है। उनके संमीपस्थं स्थानों में 
बड़े-बड़े औद्योगिक सस्थानी के चारों ओर नगरीं एवं उपनगेरों का विस्तार 
हीता जा रहा हैं । आंवियासियों का आथिक पिछेंडापन॑ एक॑ प्रमुंख संमस्ये है 
जिसंके संमाधान को प्राथमिकता दीं जानी चाहिये | इस पर विचेर करेंने के 
लिये उपयक्त सभी स्थितियों का गहन अध्ययन आऑवयश्यक हैं । 

तीसरे प्रकार की संमस्यायें सास्कृतिक॑ समस्‍यायें हैं। देश की औद्योगिक 
प्रमतिं के साथ ही साथ अब समुदायी से उनके सम्पर्क तेजी से हो रहें हैं । 
ऐसी परिस्थिति मे उनका सांस्कृतिक जीव॑न प्रंथक॑ एवं अंग्रभावित नहीं रहँ 
सकता । भाषा एवं क्षेत्रीय विलगता के परम्परागत सास्कृतिक प्रतिरोध 
प्रभावहीन होते जा रहे हैं। परिबतन चाहे आतरिक चेष्टाओ से हो अथवा 
बाह्य प्रभावों से हो सदव एक प्रकार के विघटन को जम देता है। सस्कृतिया 
इन विघटनात्मक शक्तियों स समायोजन करने के लिये नवीन स्वरूप ग्रहण 
करती है। आज आदिवासियों मे भी यही प्रक्रिया पाई जींती है। नये प्रभावां 
ने उनकी सास्कृतिक बिशिष्टताओ पर आधात किया है। नवीन एव पुरातन 
के अ तर समाप्तप्राय होते जा रहे हैं। अधिकाश क्षेत्ञों मे आदिवासी सस्‍्कृ 
तिया बहुद क्षेत्रीय ससकृतियों मे लीन होती जा रही है । कही कही पर इस 
परिस्थिति क्रे प्रति प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरूप आदिवासी सस्कृतियाँ 
नवीन परिवेशों मे उदित होकर अपने सास्कृतिक व्यक्तित्व को एक 
नया स्वरूप देकर अपनी विशिष्टता को बनाये रखने का प्रयास 
कर रही है। इस सम्बन्ध मे किये जाने बाल अध्ययनों मे तीन बातो 
पर विशेष ध्यान देना आवद्यक है। आदिवासियों की शिक्षा व्यवस्था, 
अधुनिकीकरण भ्रक्रिया में उतका समावेश एवं राज्य द्वारा सचालित 
विकास एवं कल्याणकारी काबकर्मों मे उनका योगदान | बिकास कार्यक्रमों के 
सम्बन्ध में एक मंहत्वपूण बात उल्लेखनीय है । अक्सर यह सन्देह व्यक्त किया 


458 भारतीय आविशांसी 


जाता है कि राश्य की ओर से आदिवासियों के विकास एवं कल्याण से 
सम्बन्धित कार्यक्रमों मे जो धनराशि व्यय की जाती है उसका पूण लाभ आदि 
वासियों को न होकर अन्य क्यों तक भी पहुच रहा है। अत इन कार्यक्रसो 
का परीक्षण आवष्यक है । इन कार्य क्रमो के क्रियान्वित करने को विधियों 
में आवश्यकेतानुसार परिवतस किये जा सकते हैं। यहू एक अति आवद्यक 
अध्ययत का विषय है । 

उपर्युक्त प्राथभिकताओ को ध्यान में रखसे हुए नियोजित असुसन्धान के 
माध्यम से शीक्ष से शीक्ष समयबद्ध योजना के आधार पर एक ठोस राष्ट्रीय 
नीति का निर्धारण आज की प्रमुख आवश्यकता है | देश मे तीद्रता से हो रहे 
परिवतनो के क्रम को रोका अथवा सीमाबद्ध नहीं किया जा सकता ;। प्रत्येक 
परिवतन मे कुछ पीडायें भी होती हैं । चिर परिचित व्यवस्थाओं का स्थान 
जब नवीन व्यवस्थायें लेती हैं तो कुछ समस्याओं का जन्म लेना आवश्यक 
ही है| पुरातन से नूतन में पदाक्षेप कितना ही आशाप्रद क्यो न हो कष्ठकारी 
भी होता है । आज आवश्यकता इस बात की है कि हम एक ऐसा भानवीय 
दष्टिकोण निर्धारित कर सर्के जिससे ये कटुतायें कम की जा सर्क तथा आदि 
यबासियो के लिए भी प्रगति के द्वार खोले जा सकें । 


भारत की अनुसूचित आविस जातियां 


अध्णांचल प्रदेश 


अबोर 
आक्का 
आपातानी 
डाफला 
गलोग 
खाम्पटी 


असम 


बो रो-बोरोकछारी 
देवरी 

होजाई 

कछारी 

लालूग 

मेच 


सेघालय 


गारो 
खासी 


भाभरलेंड 
नागा 


मिशमी 
गोस्या 
शीरडकपेन 
सिधघपो 
बारमास 


मीरी 
राभा 
अकमा 
विम्रसा 


मिकिर 


हमार 


सिदेंग 


कोरा 
लोधा लेडिया या खड़िया 
सल पहाडिया 
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लासेर 
पाकी 


बजारा 
बठडी 

बेडिया 

विज्ञिया 

बिरहोर 
बिरजिया 

चेरु 

चिक बारैक 

गोड 

गोडैत 

करमाली 

खरवार 

खोड 

किसान 

कोरवा 

लोहरा 

माहली 

परहैया 

सौरिया पहाडिया 
सबर 


असुर 
बैंगा 
बंजारा 


ब्रेडिया 
बिशिया 
बिरहोर 
बिरजिया 
चर 

चिक बारेक 
गोड 

गोडैत 


करमाली 
खड़िया 


अत्तर प्रवेश 


थार 
भोकसा 
भोटिया 


उड़ीसा 


बगाटा 

बैगा 

बंजारा या बजारी 
बदृडी 

भोटाडा था ढोदाडा 
भुंदवा या भुया 
भूमिया 

झूमिज 


खरवार 
खोंड 
किसान 
कोरा 
कोरा 
लोहरा 
माहली 
सलपहाडशिया 
मुडा 

ओराब 
परहैस्या 
संथधाल 
सौरिया पहाडिया 
सवर 


भूमिज 


राजी 
जौनसारी 


किसान 

कोल 

कोल्हा कोल लोहार 
कोल्हा 


कोंडाडोरा 


कोशता 


शिड 

अजिया 
विह्लल 
बिजिया या बिश्ोआ 
बिरहोर 
बोदो पोराजा 
चैंचू 

डाल 

देसुआ भूमिज 
धरुआ 
दिदायी 
गडाबा 
गाडिया 

घारा 

गोड ग्रोडो 
हो 

काधा गौडा 
होलवा 
जटाप 

जुआग 

काधा गाडा 
कबार 
खडिया 
खरवार 

खोड या कध 


अध्य प्रदेश 


गोड 
कोरक्‌ 
सेहारिया 
भील 
सिलाला 
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कोटिया 
कोया 
कुली 
लोध 
साडिया 
महाली 
मानकीदी 
मानकिरदिया 
सत्या 
मिरधा 
मुडा 
मूडारी 
ओमत्या 
ओराव 
परगा 
परोजा 
पेंटिय। 
राजौर 
सथाल 
साओरा 
शबर या लोध 
सोटी 
थारुआ 


मुडा 
तग्रेश्तिया 
निहाल 
ओराब 
परधान 
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अग्िक्ड़, 


| ऋंड 

बैगा 

भैना 
आरिया-सूमिया 
अतरा 

भूजियर 

बिश्षवार 

बिरहोर या बिरहुल 
धनवार 

गड़ाबा या गाधा 
हलवा या हलबी 
कमार 

कावर 

खैरवार 

खड़िया 

खोड या कोध या कध 
कोल 

कोलम 

कोरवा 

झझनवार 


हिमांचल प्रदेश 
गद्दी 


गुज्जर 
जद, लाम्या, खम्पा और ब्ोढ़ 


पंजाब 
गद्दी 


स्वागला 


राजस्थान 
भील 


परची 
प्रजा 
साओलोा 
सबर 
अगारिया 
बवियार 
मांझी 
अवासी 
नट 
पतिका 
पाजो 
सौर 
सोवर 
करकू 
कीर 
सोगिया 
भील मीना 
दमोर 
गरासिया 
मीना 


किन्नर या कनौ.. 
लाहुला 
पंगबाला 


भोद या बोध 
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दम्ोर 

गरासिया 

भीना 

सेठरिया 

बरशा 

बाववा या अमया 
चोधारा 

डॉका 

ढोड़िया 

दुबला 

गभिटद 

ग्रोड या राजगोंड 


महाराष्ट्र 


बरदा 
बावचा या बमचा 

भील झ् 
चजोधारा 

ढाका 

ढोडिया 

दुबला 

गमिट 

गोड या राजगोड 
कठोडी भा कटकरी 
कोकना, कोकली, कुकना 
फोली ढोर 

तायका या सैकदा 

परधी 

पटेलिया 

पोमला 

रथावा 
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कठोड़ी या कंटकरी 
कोकता कोकती, कुकसा 
कोली ढोर 

नायका या सैकदा 

परधी 

पटेलिया 

पोमला 

रथावा 

बरली 

विठोलिया 


कोरक्‌ 


बिश्ववार 
बिरहोर या बिरहुल 
घनवार 

गडाबा 

हलवा या हलवी 
कमार 
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याज्ष 

बनों 

टैबू 
अत'विवाही 
अंत विवाही 
होड 


३43 
३82 
56 
495 


भारतीय बादियासी 


अत विवाही 
असम 
साज्ाज्य 


समय 
अभुतपूर्य 


